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Dionysius Areopagita, ps. (geschrieben vor 476)
Himmlische Hierarchie (De caelesti hierarchia)

1. Kapitel: Widmung der Schrift an Timotheus. Jede gottliche
Erleuchtung strahlt in Giite in buntgebrochenem Lichte in die
Gegenstiande der Vorsehung und bleibt doch einfach. Aber noch mehr,
sie bildet auch in den Wesen, in welche sie einstrahlt, das Eine heraus.

§ 1.

Der Presbyter Dionysius an den Mitpresbyter Timotheus.'

Jede gottliche Eingebung tritt aus Giite in buntgebrochenem Lichte in die der
Vorsehung unterstellte Welt hervor und bleibt doch einfach. Aber noch mehr, sie
bildet auch die Wesen, in welche sie einstrahlt, ins Eine um.

§ 1.

Gleich allen Gaben Gottes steigt auch der Strahl gottlicher Erleuchtung vom Vater
hernieder; er fahrt aber auch hinwieder zu der einen Quelle empor und bewirkt
Einheit und Ahnlichkeit mit Gott.

Jede gute Gabe und jedes vollkommene Geschenk kommt von oben, indem es vom
Vater der Lichter herabsteigt®. Aber jedes Hervortreten der vom Vater erregten
Lichtaustrahlung, welche giitig verliehen zu uns <s 2> dringt, fithrt uns auch
hinwieder als eine in Eins gestaltende Kraft aufwarts und vereinfacht uns und
wendet uns wieder zur Einheit des Vaters, der vereinigt, und zu seiner vergottenden
Einfachheit zuriick. Denn aus ihm und zu ihm hin ist alles, wie das heilige Wort

sagt?®.

§ 2.

1) Unter Anrufung Jesu moge man an das Studium der heiligen Schriften
herantreten, um aus ihnen Erkenntnisse iiber die himmlischen Geister zu schopfen.
2) Das geistige Schauen auf die Lichtergieffung des Vaters soll uns dann von dem
Anblick der sinnfilligen Abbilder hinweg zu dem einfachen Strahl (der Offenbarung)

1 1. Petr. 5, 1: Die Presbyter unter euch ermahne ich als Mitpresbyter u. s. w. Die Anlehnung an die Schriftstelle will den Schein erwecken, dass
D. auf derselben hierarchischen Stufe wie Timotheus steht. Vgl. oben S. XVIIIL.

2 Jak. 1, 17, Vgl. eine dhnliche Verwendung der Schriftstelle bei Cyrillus von Alex. in Joann. 1. IV [c. VI, 65, 66] (M. s. gr. 73, 605 D): Die
vornehmste Gabe des ,,Vaters der Lichter” besteht in der Verleihung geistlicher Erkenntnis. D. gibt aber dem Gedanken eine Ergdnzung, die
durchaus der neuplatonischen Grundidee von mpo63og und £miotpoen entspricht und zu zahlreichen Sétzen bei Proklus eine Parallele bildet
(theol. Plat. IV, 16; inst. theol. c. 146). Das abermalige Zuriickgreifen auf die heilige Schrift (Roem. 11, 36) ermdglicht die christliche Fassung der
Lieblingsidee des Proklus vom kdxhog. Somit erscheint gleich der Eingang der c. h. als ein typisches Beispiel fiir die amalgamierende Methode
des D. Andrerseits hat schon Clemens v. Al strom. 4, 25 (M. s. gr. 8, 1365 B) die grandiose Konzeption vom k0khog mac®v t@v duvauemv
(Christus A et Q) ausgesprochen

3 Rom. 11, 36.




emporheben.

3) Wenn dieser Strahl auch, um die der Vorsehung unterstehenden Wesen in Eins zu
gestalten und mit sich zu vereinigen, in eine Vielheit austritt, so verharrt er doch in
seiner Einheit und gliedert sich seine Adepten einheitlich ein.

4) Nur auf diese Weise, wenn der gottliche Strahl, durch mannigfache Hiillen
verdeckt, fiir unsere (geistig-sinnliche) Natur moderiert ist, kann er uns aufleuchten.

Laf3t uns also Jesus anrufen, das Licht des Vaters, das wirkliche, wahrhafte Licht,
welches einen jeden Menschen erleuchtet, der in die Welt kommt*, durch welchen
wir den Zutritt zum Vater, dem Urquell des Lichtes, erlangt haben, und so dann zu
den von den Vitern tiberlieferten, in den heiligsten Schriften enthaltenen
Erleuchtungen nach Méglichkeit emporblicken. Die von ihnen auf sinnbildlichem
und anagogischem Wege uns geoffenbarten Hierarchien der himmlischen Geister
wollen wir, soweit es in unserer Macht liegt, zu schauen suchen, die urspriingliche
und tiberurspriingliche LichtergieBung des urgottlichen Vaters (welche uns die
seligsten Hierarchien der Engel in bildlich geformten Zeichen offenbart), mit
immateriellen und zuckungsfreien Augen des Geistes aufnehmen und dann
hinwieder von <s 3> ihr aus zu ihrem einfachen Strahl uns erheben®. Denn dieser
selbst verliert ja auch nie etwas von der ihm eigenen einheitlichen Einfachheit®,
wiahrend er sich zum Zwecke der anagogischen und einigenden Anpassung an die
von der Vorsehung geleiteten Wesen vervielfaltigt und (zu ihnen) austritt. Er bleibt
vielmehr innerhalb seiner selbst in unbeweglicher Selbstgleichheit unerschiitterlich
und dauernd fest und zieht diejenigen, welche geziemend zu ihm emporblicken,
ihrer Natur entsprechend (zu sich) empor und gestaltet vermoge seiner (eigenen)
Wesenseinheit, die eine vereinfachende Kraft besitzt, auch in ihnen das Eine. Denn
es ist gar nicht moglich, daf3 der urgottliche Strahl in uns hereinleuchte, es sei denn,
daf er durch die bunte Fiille der heiligen Umbhiillungen, welche einen hohern Sinn
enthalten, verdeckt und in véiterlicher Fiirsorge unseren Verhiltnissen naturgemal}
und entsprechend angepalit sei.

§ 3.

1) Die Riicksichtnahme auf unsere geistig-sinnliche Natur hat Gott bestimmt, unsere
Hkirchliche Hierarchie“ nach demselben Grundgesetze zu gestalten wie die
yhimmlische Hierarchie®, daf wir namlich im Sinnfalligen das Unsichtbare
erfassen.

2) Unser Erkenntnisvermaogen ist zundchst auf die wahrnehmbaren Erscheinungen
der Sinnenwelt, auf sichtbare Kultformen angewiesen, um sich ihrer als einer

4 Joann. 1, 9. Die Bitte um den gottlichen Beistand vor Beginn einer Abhandlung, insbesondere zum Christus Logos, ist seit Origenes den Vitern
geldufig. Proklus betet so nach seinem Standpunkt im Eingang der theol. Plat.

5Vgl. 2 Cor. 3, 18.

6 Die Lesart £votntog verdient den Vorzug vor £vd6mtog, weil D. die Zusammenstellung von Wértern desselben Begriffes (hier £vixT) £votng)
mit Absicht vorzunehmen liebt.



handgreiflichen Leitung zu bedienen und so die Engelwelt nachzuahmen.

3) Weil wir der himmlischen Hierarchie im heiligen (liturgischen) Dienst zugesellt
sein sollen, sofern wir eine Nachbildung ihres himmlischen Priestertums darstellen,
deshalb hat Gott in der Bildersprache der heiligen Schriften die Engel unserem
Vorstellungsvermogen nahe gebracht, damit wir vom Sinnlichen zum Geistigen
aufsteigen konnen.

Deshalb hat auch die heilige Satzung, welche dem Urquell aller Weihen entstammt,
unsere heiligste <s 4> (kirchliche) Hierarchie in der Form gewéhrt, dal3 sie dieselbe
einer uberweltlichen Nachahmung der himmlischen Hierarchie wiirdigte und diese
eben erwdhnten immateriellen Hierarchien in materiellen Gestalten und
zusammengesetzten Gebilden auf mannigfach verschiedene Weise darstellte’. Wir
sollen namlich unserer eigenen Natur entsprechend von den heiligsten Gebilden aus
zu den einfachen und bildlosen Aufschwiingen und Verahnlichungen erhoben
werden. Denn es ist unserm Geiste gar nicht moglich, zu jener immateriellen
Nachahmung und Beschauung der himmlischen Hierarchien sich zu erheben,
wofern er sich nicht der ihm entsprechenden handgreiflichen Fiihrung bedienen
wollte. Und diese findet er darin, daf3 er die in die 4ulBere Sichtbarkeit tretenden
Schonheiten als Abbilder der unsichtbaren Herrlichkeit studiert, darin dal} er die
sinnlich wahrnehmbaren Wohlgeriiche als Typen der geistigen Ausstrahlung und
die materiellen Lichter als ein Sinnbild der immateriellen LichtergieBung
betrachtet; darin daf er die ausfiihrlichen heiligen Lehrvortriage als einen Widerhall
der geistigen, in Beschauung gewonnenen Befriedigung, die Rangstufen der
irdischen (kirchlichen) Ordnungen als einen Abglanz des harmonischen und
wohlgeordneten Verhiltnisses zum Gottlichen, die Teilnahme an der gottlichen
Eucharistie als eine Darstellung der Gemeinschaft mit Jesus erkennt®. Und das
Gleiche <s 5> gilt von allen iibrigen Dingen, welche den himmlischen Naturen auf
eine iiberweltliche, uns aber auf eine symbolische Weise gewahrt sind.

Um dieses uns entsprechenden Weges der Vergottlichung willen offenbart uns die
menschenfreundliche Urquelle aller Weihe die himmlischen Hierarchien und
vollendet unsere Hierarchie durch die moglichst treue Verdhnlichung mit dem
gottdhnlichen Priestertum jener zur Mitgenossin im heiligen Dienste®. Das also ist
der Grund, weshalb sie uns die iiberhimmlischen Geister in sinnlisch
wahrnehmbaren Bildern durch die mit heiligem Griffel in den heiligen Schriften
gezeichneten Umrisse dargestellt hat, um uns so vermittels des Sinnlichen zum

7 Vgl. unten e. h. 1, 2, wo eine eingehende Vergleichung der beiden Hierarchien durchgefiihrt wird. Das schone Wort ,,Hierarchie* ist vor D. nicht
nachweisbar; es bedeutet ,,Heilsordnung®. Die persénliche Bezeichnung iepéipyng ist schon vorchristlich und bedeutet den Verwalter des
Vermogens und Inventars bei einem Tempel. Vgl. Ztschr. f. kath. Theol. XXII (1898) S. 180 ff.

8 Dem Verfasser steht die glanzende Feier der Liturgie in einem Tempel vor Augen. Die Annahme diirfte nicht zu gewagt sein, dass der Anblick
der nach ihren Rangstufen den Altar umgebenden Kleriker die Idee von den Rangordnungen der Engel in ihm wachrief, die er dann mit Zuziehung
neuplatonischer Gedanken weiter ausbaute. Aber auch Clem. v. Al. (strom. 6, 13 M. 9, 828 C) sieht schon in den Stufen der bischoflichen,
priesterlichen und Diakonenwiirde Nachbilder (upnpota) der Herrlichkeit der Engel.

9 Eine schone Austfiihrung in dhnlichem Sinne findet sich schon, um von Eusebius und andern zu schweigen, bei Gregor v. Nyssa de vita S. Ephr.
M, s. gr. 46, 849 C. Er bittet den heiligen Vater Ephrdm, dass er am himmlischen Altare, wo er mit den Engeln die Liturgie zu Ehren der
Dreifaltigkeit feiert (AertovpyGv oLV dyyéhoic — 1) {oapyuct] kol Drepayiq Tpédt) der Ueberlebenden gedenke. — Noch frither hat Clemens
von Alex., gestiitzt auf verschiedene Stellen der hl. Schrift, den Satz ausgesprochen, dass die kirchliche Hierarchie ein Abbild, bzw. eine
Fortsetzung der himmlischen ist (strom. 6, 13 M. s. gr. 9, 828 C); er schildert auch schon das Einwirken hoherer Kreise auf die niederen, und
unterscheidet deren drei, wobei die Menschen einbezogen sind (1. ¢. 9, 412 D).
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Geistigen und von den heilig umrissenen Sinnbildern aus zu den einfachen
Hohenspitzen der himmlischen Hierarchien emporzufiihren.

2. Kapitel: Das Gottliche und Himmlische wird geziemend auch durch
die nicht d4hnelnden Sinn
bilder veranschaulicht.

§ 1.

Das Gottliche und Himmlische wird geziemend auch durch die nicht Zhnelnden
Sinnbilder veranschaulicht.

§ 1.

1) Angabe der Disposition: Zweck der Hierarchie, ihre Vorteile, die himmlischen
Chore selbst, die plastischen Darstellungsmittel fiir dieselben, Abwehr von
korperlichen, groben Vorstellungen, zu welchen die bildlichen Aus- <s 6> driicke der
heiligen Schrift, welche von Fiifen, Angesichtern der Engel spricht und sie unter dem
Bilde von Stieren, Lowen, Adlern, Viogeln u. s. w. darstellt, Anlaf} geben konnten.

2) Nur mit Riicksicht auf uns hat uns Gott diese in Sinnbildern verhiillten
Aufschliisse iiber die Engelwelt gegeben.

Nun denn miissen wir, denke ich, zunachst darlegen, was wir als Ziel jeder
Hierarchie erachten und welchen Nutzen jegliche ihren Mitgliedern bringt; darnach
haben wir die himmlischen Hierarchien nach ihrer Offenbarung in den heiligen
Schriften zu schildern. Im Anschlufl daran miissen wir dann zeigen, in welche
heilige Gestalten die heiligen Beschreibungen der Schrift die himmlischen
Ordnungen einkleiden und zu welcher Einfachheit man durch die (korperhaften)
Gebilde erhoben werden soll, damit wir nicht auch gleich der (ungebildeten) Menge
die unheilige Auffassung teilen, als waren die himmlischen und gottédhnlichen
Geister Wesen mit vielen Fiilen und vielen Gesichtern und sie seien nach der
tierischen Figur von Stieren oder nach der Raubtiergestalt von Lowen gebildet, oder
sie seien nach dem Bilde der Adler mit einem Krummschnabel oder wie die
(kleineren) Viogel mit einem struppigen Gefieder ausgestattet; damit wir nicht (sage
ich), uns einbilden, es liefen da gewisse feurige Rader iiber den Himmel und es seien
da Throne aus irdischem Stoff, welche der Urgottheit zum Zuriicklehnen dienen,
und es gidbe gewisse buntscheckige Pferde und speertragende Kriegsoberste und
was sonst alles von der Schrift in heiliger Plastik durch die bunte Fiille der
bedeutungsreichen Sinnbilder uns iiberliefert ist'’. Denn <s 7> ganz natiirlich hat
sich die Offenbarung bei den gestaltlosen Geistern der dichterischen heiligen

10 Eine iiberreiche Aufzahlung derartiger symbolischer Engeldarstellungen und ihre mystische Deutung s. unten im 15. Kapitel. Die moralische
Entriistung des D. iiber solche niedrige Auffassungen der Geisterwelt, ja Gottes selbst (d. d. n. I, 4 M. 3, 592 B, IV, 11; 708 C) ist nicht vereinzelt.
Bereits Cyrill v. Jer. riigt die rohen Vorstellungen von ,,Feuer®, ,,Fliigeln®, ,,Gebriill“ cat. 6, 8. 11 (M. s. gr. 33, 552 A; 556 A). Noch energischer
eifert dagegen Gregor v. Nyssa und hofft, dass keiner seiner Leser so viehisch dumm (ktmvddng) sein werde c. Eunom. 1. (M. s. gr. 45, 344 £)
Néheres bei Koch ,,Ps.-Dion. in s. Beziehungen...“ S. 206 f.



Gebilde bedient, weil sie, wie gesagt, auf unser Erkenntnisvermogen Riicksicht
nahm und fiir die ihm entsprechende und naturgeméf3e Emporfithrung Fiirsorge
trug und in Anpassung an dasselbe die anagogischen heiligen Darstellungen
aufbildete.

§ 2.

1) Einwand: Bildliche Bezeichnungen fiir geistige Dinge sind zwar nicht zu
verwerfen, aber der Bilderapparat der heiligen Schrift ist ungeziemend,; sie sollte
wenigstens geistig entsprechendere und naturgemaf} edlere Anschauungsmittel
gebrauchen. Nicht zu billigen ist es, wenn die Schrift zu den niedrigen
Vergleichungen herabsteigt, wodurch die himmlischen Geister beleidigt, wir selbst in
Irrtum gefiihrt und mit unwiirdigen Vorstellungen erfiillt werden.

2) Antwort: Es offenbart sich gerade in dieser Redeweise der Schrift eine heilige
Umsicht; weder wird ein Frevel an den Himmlischen begangen noch eine niedrige
Auffassung befordert. Dadurch wird vielmehr unserem sinnlich-geistigen
Erkenntnisvermogen Rechnung getragen und die schiitzende Verhiillung der
ehrwiirdigen Geheimnisse entzieht sie unheiligen Blicken.

3) Zweiter Einwand: Aber es sind doch hdfSliche Dinge, deren man sich schamt,
unter diese Bilder gemischt.

4) Antwort: Es ist eine zweifache Art dieser geheimnisvollen Offenbarung zu
unterscheiden.

Aber wie, wenn nun jemand damit einverstanden ist, die heiligen figiirlichen
Darstellungen zwar gelten zu lassen, weil das an sich Einfache unerkennbar und
unsichtbar ist, aber doch der Meinung ist, die bildlichen Beschreibungen der
heiligen Geister, welche in den hei- <s 8> ligen Schriften enthalten sind, seien
unpassend und tiberhaupt sei, so zu sagen, dieser ganze Apparat der Engelnamen
absonderlich, und wenn er sagt, die Verfasser der inspirierten Schriften miifiten,
wenn sie an die korperhafte Darstellung ganz korperloser Dinge herantreten, sie in
entsprechenden und nach Moglichkeit naturverwandten Formen aufbilden und
offenbaren, indem sie diese Formen von den bei uns geehrtesten und sozusagen
stofflosen und hoherstehenden Wesen entnehmen, nicht aber die Wesen von
himmlischer und gottdhnlicher Einfachheit mit dem gemeinsten Gestaltenreichtum,
wie er auf Erden zu treffen ist, umkleiden? Das eine Verfahren miiflte einerseits
namlich eine stiarkere erhebende Kraft fiir uns besitzen und wiirde die
tiberweltlichen Offenbarungen nicht zu den unpassenden Undhnlichkeiten
herabziehen. Das andere Verfahren aber versiindige sich sowohl frevelhaft an den

11 D. rechtfertigt jetzt und noch weitldufiger ep. IX den Gebrauch der bildlichen Ausdriicke fiir geistige Dinge in dhnlicher Weise wie Clemens v.
Alex, strom. 6, 15 (M. s. gr. 9, 349 B; 356 C) und Origenes de princ. 4, 15 (M. s. gr. 11, 373—376). Die Neuplatoniker ihrerseits suchen den
heidnischen Mythen durch dhnliche symbolische Deutung das Anstdssige zu benehmen. Philo iibte iiberméssig das allegorisierende Verfahren bei
den Biichern des Alten Testamentes.



gottlichen Méachten und fiihre auch gleichermaflen unsern Geist in die Irre, da
dasselbe sich auf die unheiligen Bildungen stiitze. Und leicht wird er auch glauben,
die tiberhimmlischen Regionen seien mit Lowen- und Pferdeherden und mit einem
Hymnengesang von Rindergebriill und mit einem Reich der Vogelwelt und anderen
Tieren und noch unansehnlicheren Dingen erfiillt, welche in den ganz und gar
undhnlichen Vergleichen der heiligen Schriften, die doch zur Aufkldrung dienen
sollen, geschildert werden, indem sie zum Unpassenden, Falschen und Sinnlichen
herabgleiten.

Aber die Erforschung der Wahrheit zeigt, wie ich denke, die heiligste Weisheit der
Schriften, welche bei der bildlichen Darstellung der himmlischen Geister nach
beiden Seiten gute Fiirsorge trifft, dal wir weder gegen die gottlichen Méachte, wie
einer sagen mochte, freveln, noch dafl wir uns sinnlich an den Erdenstaub und die
Gemeinheit der Bilder heften. Denn fiir die Behauptung, daf3 mit Fug und Recht die
Bilder vor das Bildlose und die Gestalten vor das Gestaltlose gewoben sind, mochte
einer nicht blof} die uns eigentiimliche analoge erkenntnisweise als Grund anfiihren,
welche nicht im Stande ist, zu den geistigen Betrachtungen sich unmittelbar zu
erheben und vielmehr geeigneter, naturgemafler <s 9> Emporfithrungsmittel
bedarf, welche in den uns fassbaren Gebilden die gestaltlosen und das Natiirliche
ubersteigenden Erkenntnisse verschleiert bieten, sondern auch diesen weiteren
Grund, daf3 dieses Verfahren den geheimnisvollen (heiligen) Schriften am besten
ziemt, daf} sie ndmlich in geheimen und heiligen Réitselworten verborgen werden
und daB fiir die gro3e Menge die geheime und heilige Wahrheit tiber die
uberweltlichen Geister unzugéinglich gemacht wird. Denn nicht jeder ist heilig und
nicht aller ist, wie die Schrift sagt, die Erkenntnis'®. Wenn aber jemand die
unpassenden Bildzeichnungen anschuldigen wollte, indem er sagte, man miisse sich
schimen, so hialliche Gestaltungen unter die gottihnlichen und heiligsten
Ordnungen (des Himmels) zu mischen, so geniigt fiir ihn die Antwort, dafl die Art
und Weise der (bildlichen) Offenbarungen eine doppelte ist.

§ 3.

1) Die eine Art der Offenbarung bedient sich der homogenen Bilder, wie ,,Logos®,
»Verstand® u. s. w., die andere aber der ganz undhnlichen und unpassenden Typen.
2) Wieder andere Bezeichnungen sind ,Licht“ und ,Leben®, welche allerdings mehr
immaterielle Dinge besagen, aber gleichwohl nicht eine geniigende Vorstellung von
der iiber alles erhabenen Gottheit vermitteln.

3) An andern Stellen wird die Gottheit vermittels Negationen der betreffenden
Ahnlichkeiten geschildert, z. B. ,,unsichtbar® ,unendlich u. s. w. Und diese Form
der Prddizierung ist bei Gott passender, weil wir wahrheitsgemd/f sagen, daf Gott
nicht etwas nach Art der Dinge sei.

12 L Cor. 8, 7: o0k &v oy T} yv@oic. D.: 00SE méviov 1) yvdolC.



4) Sind demnach die verneinenden Aussagen (AMOQACELQ) iiber Gott den
bejahenden (KATAPAOELG) vorzuziehen, so ist auch die Offenbarung durch die
undhnlichen Darstellungsformen die angemessenere. Gerade die krasseren
Einkleidungen erinnern an die Erhabenheit der himmlischen Geister und fiigen
thnen keine Unehre zu. Desgleichen wohnt den stofflicheren Bildern eine stirkere
Kraft inne, uns zum Geistigen zu erheben, denn an <s 10> den edleren Gestalten
wiirde man leichter hiangen bleiben und fiir buchstdablich nehmen, was nur
metaphorisch gemeint ist.

4) Um solchen Irrtum zu verhiiten, ldf3t sich die Schrift zu den niedrigeren
Vergleichungen herab und scheucht uns von einem Verbleiben bei denselben hinweg.
5) Ubrigens ist kein Ding gédnzlich von der Anteilnahme am Schonen
ausgeschlossen.

Die eine Art (der Offenbarung) nun nimmt, wie es sich geziemt, ihren Weg durch
die dhnlichen, heilig geformten Bilder, die andere durch die unidhnlichen
Gestaltungen und formt diese in einer Weise, daf} sie ganz ungeziemend und
unpassend erscheinen. Bekanntlich bezeichnen die mystischen Uberlieferungen der
Offenbarungsschriften die verehrungswiirdige Seligkeit der iiberwesentlichen
Urgottheit an den einen Stellen als Logos und Nus und Usie (Wort, Geist und
Wesen), um die gottliche Vernunft und Weisheit, sowie die wahrhaft seiende
Existenz Gottes und die wahre Ursache der Existenz von allem, was ist, zu
offenbaren. Und auch als Licht stellen sie die Urgottheit dar und benennen sie als
Leben, figiirliche, heilige Bezeichnungen, welche zwar ehrwiirdiger sind und tiber
die stofflichen Gestaltungen in gewisser Weise erhaben zu sein scheinen, aber auch
so hinter einer wirklichen Ahnlichkeit mit der Urgottheit zuriickbleiben. Denn sie
ist tiber jegliche Wesenheit und jegliches Leben entriickt, kein Licht gibt es, das sie
kennzeichnen mag, gar kein Gedanke (AOyoG) und gar kein Verstand (vo0¢) ist mit
ihr zu vergleichen und reicht an eine Ahnlichkeit mit ihr heran.

Andern Orts wird sie aber auch von ebendenselben Schriften mit Pradikaten
negativer Art iiberweltlich gefeiert, wenn sie dieselbe namlich als Unsichtbares,

Unermefliches, Unbegrenztes bezeichnen und das hervorheben, woraus nicht
abzunehmen ist, was sie ist, sondern, was sie nicht ist. Denn das ist meines
Erachtens ihr gegeniiber auch mehr berechtigt, weil wir, wie die geheime und
priesterliche Uberlieferung nahe legte, in Wahrheit sagen, dal die Gottheit nicht
nach Art eines der bestehenden Dinge existiere, daf3 wir aber ihre iilberwesentliche,
unerkennbare und unaussprechliche Unbe- <s 11> grenztheit nicht kennen. Wenn
also die verneinenden Aussagen in Bezug auf das Gottliche wahr, die bejahenden
dagegen unzutreffend sind, so ist dem Dunkel der unaussprechlichen Dinge die
Offenbarung vermittels der unéhnlichen Gebilde in dem Gebiet des Unsichtbaren
mehr angemessen'®. Mithin erweisen auch die heiligen bildlichen Ziige der Schriften
den himmlischen Ordnungen nur Ehre und fiiggen ihnen keine Schmach zu, wenn sie

13 Schon Clemens v. Alex. empfiehlt die Verwendung der negativen Begriffe iiber Gott strom. 5, 11. 12 (M. s. gr. 9, 109 A, 116 B) und ihm
folgen Basilius, Gregor v. Nyssa Theodoret u. s. w. Die Termini &rnogdceic und kotagdoceig hat D. von Proklus {ibernommen.
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dieselben vermittels undhnlicher Gestaltungen offenbaren und eben dadurch sie
tiber alles Stoffliche tiberweltlich erhaben darstellen.

Dal} aber auch die unpassenden Vergleichungen unsern Geist besser emporheben,
das, denke ich, wird kein Verstédndiger in Abrede stellen. Denn es ist natiirlich, daf3
man bei den ehrenvolleren heiligen Bildern auch abirre und auf die Meinung
kommt, es seien die himmlischen Wesen sozusagen goldartige Manner,
lichtgestaltet, funkelnd, von herrlicher Schonheit, in schimmerndes Gewand
gekleidet und ohne zu schaden feurig blitzend, oder irgendwelche dhnlich gebildete
Figuren, in welchen sonst noch die Offenbarung die himmlischen Geister dullerlich
dargestellt hat. Um nun diejenigen, welche keine hohere Schonheit kennen als die
auBerlich erscheinende, vor diesem Fehler zu bewahren, 146t sich die anagogische
Weisheit der heiligen Verfasser der Offenbarungsschriften auch zu den
unpassenden Unidhnlichkeiten heilig herab und duldet nicht, dafl der sinnliche Teil
in uns an den unedlen Bildern haften bleibe und in ihnen ruhe. Sie regt vielmehr
das Hohere der Seele an und stachelt sie durch die Mif3gestalt der entworfenen
Bilder auf, da es ja selbst den ganz fleischlichen Menschen nicht zulédssig und wahr
zu sein scheint, daf} diesen so hafBlichen Dingen die tiberhimmlischen und géttlichen
Erkenntnisobjekte in Wirklichkeit dhnlich sind. Ubrigens mufl man auch den
Umstand in Betracht ziehen, daf3 nicht einmal ein einziges der beste- <s 12> henden
Dinge der Teilnahme am Guten ganz und gar beraubt ist; da ja, wie die Wahrheit
der Schrift sagt, ,alles iiberaus gut ist“'.

§ 4.

1) Man kann aus allen materiellen Dingen geistige Anschauungen gewinnen und
ihnen die ,unchnlichen Ahnlichkeiten (scheinbar widersprechende Vergleichungen)
entnehmen.

2) Auf andere Weise kommen die betreffenden Pradikate den geistigen, auf andere
den korperlichen Dingen zu. Erlduterung durch vier Beispiele: Zorn, Begierde,
Unbdndigkeit, Vernunft- und Empfindungslosigkeit.

3) Selbst aus den niedrigsten Teilen der Materie kann man passende Bilder fiir die
himmlischen Geister formen, denn auch sie hat ithr Dasein von dem wahrhaft Guten
und ein Echo der geistigen Harmonie und Schonheit klingt aus allen ihren Bereichen
wider.

4) Solche Bilder konnen uns zu den immateriellen Urtypen erheben, vorausgesetzt,
daf3 die betreffenden Ahnlichkeiten anders fiir das Geistige, anders fiir das
Sinnfallige aufgefafst werden.

Man kann also aus allem schone (geistige) Anschauungen ersinnen und sowohl fiir
die hohen wie fiir die hochsten Geister (vonTolG TE Kal voePOLG) aus dem Gebiet
der Materie die erwdhnten sogenannten ,undhnlichen Ahnlichkeiten“ entnehmen.

14 Gen. I, 31.
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Natirlich besitzen die geistigen (erkennenden) Wesen das in anderer Weise, was
den sinnlich wahrnehmbaren verschieden von jenen zugeschrieben ist. Der
Zornesmut z. B. liegt in der Natur der vernunftlosen Tiere infolge eines
leidenschaftlichen Antriebes und ihre Zorneserregung ist jeglicher Unvernunft voll.
Bei den geistbegabten Naturen aber mufl man die Eigenschaft des Zornes (T0
Bunulkév) auf andere Weise verstehen, denn sie bezeichnet meines Erachtens ihre
méannlich entschiedene Verstandigkeit und ihre unerschiitterliche Haltung in den
gottentsprechenden und unverinderlichen Bestimmun- <s 13> gen'®. Desgleichen
sagen wir von der Begierde, sie sei bei den vernunftlosen Tieren eine aller Umsicht
bare, materielle Affektion, welche aus einem angebornen Triebe oder aus
Gewohnung im Wechsel der verdanderlichen Dinge ungebéandigt auftritt; die
Begierde sei die vernunftlose Ubermacht des kérperlichen Verlangens, welches das
ganze Lebewesen zu dem sinnlich begehrenswerten Gut hinsto3t. Wenn wir dagegen
die ,undhnlichen Ahnlichkeiten® den geistig erkennenden Wesen beilegen und ihnen
Begierde zuschreiben, so miissen wir dabei an die gottliche Liebe zum Geistigen,
welche iiber Gedanke und Verstand erhaben ist, und an die unbeugsame, nie
erschlaffende Sehnsucht denken, welche nach der iiberwesentlich lauteren und
leidenschaftslosen Beschauung und nach der wahrhaft ewigen und geistigen
Gemeinschaft mit jener reinen und hochsten Klarheit und mit jener untriigerischen,
verkldrenden Schonheit gerichtet ist. Die Unbandigkeit diirften wir verstehen als
das Straffe und Unentwegte (der Engelnaturen), das durch nichts gebrochen werden
kann, weil ihre Liebe zur gottlichen Schonheit ungetriibt und unveréanderlich ist
und weil sie ganz und gar dem wahrhaft Begehrenswerten zugewandt ist. Aber auch
selbst die Vernunftlosigkeit und Empfindungslosigkeit nennen wir zutreffend bei
den unverniinftigen Tieren oder den leblosen Korpern Mangel der Vernunft und der
Empfindung, bei den immateriellen und intellektuellen Wesen dagegen anerkennen
wir ehrfiirchtig (mit solchem Ausdruck) die ihnen als tiberweltlichen Geistern
zukommende Erhabenheit tiiber unser diskursives und von der Materie abhéingiges
Denkvermégen und uber das korperliche, den korperlosen Geistern fremde
Empfindungsvermégen. Man kann also fiir die himmlischen Wesen auch aus den
niedrigsten Elementen der Materie Gestalten formen, welche nicht unpassend sind.
Denn auch die Materie hat ihr Dasein von dem wahrhaft Schonen und besitzt durch
alle Reiche ihrer Stoffwelt hin- <s 14> durch gewisse Nachklidnge der geistigen
Schonheit'®. Vermittels derselben vermag man sich zu den immateriellen Urbildern
zu erheben, vorausgesetzt, dal man, wie gesagt, die Ahnlichkeiten nicht als dhnlich
nehme und dieselben nicht auf ein und dieselbe Weise, sondern in entsprechendem
Einklang mit den geistigen und sinnfilligen Eigenschaften bestimmt.

15 Das griechische Wort Bupog ist bei seiner vielseitigen Bedeutung fiir den Nachweis der Analogie entschieden brauchbarer als irgend eine
deutsche Uebersetzung. Faher trifft noch furor, motus irascibilis die Sache.

16 Eine Lieblingsvorstellung des D. ist hier ausgesprochen: Ein Widerhall (&mijynua) der géttlichen Harmonie und Schonheit ist aus allen
Gebieten des Geschaffenen heraus zu vernehmen, der allerdings immer schwiécher wird, je weiter sie von der gottlichen Urquelle alles Seins
abstehen (d. d. n. IV, 4, IV 20, VI, 6; VII, 2; c. h. XIII, 3; XV, 8 u.s.w.). Wie sehr sich D. hiebei an die Neuplatoniker anlehnt, s. bei Koch 1. c. S.
195 ff. Bekannt ist die bei den Scholastikern so héufig erwéhnte ,,obscura resonantia“.
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§ 5.

1) Eine solche Bildersprache gebrauchten die inspirierten Schriftsteller nicht blof,
um die Engelordnungen zu schildern, sondern auch um Offenbarungen tiber Gott zu
vermitteln.

2) Dreierlei Arten dieser Bilder kann man unterscheiden; sie sind entnommen
erstens von glanzenden Dingen, wie der Sonne u. s. w., zweitens von Gegenstinden
mittleren Ranges, wie dem Feuer, drittens von den untersten Gebieten, wie Salben
und Steinen, selbst vom Tierreich, wie Lowen u. s. w., ja sogar von Wiirmern.

3) Auf diese Weise erreichen die heiligen Schriften einen dreifachen Zweck: erstens
entriicken sie das Allerheiligste den Uneingeweihten,; zweitens verwehren sie uns an
den Bildern als vermeintlich wahren hdngen zu bleiben, drittens lehren sie, daf die
verneinenden Prddikate iiber Gott und die disparaten Nachbildungen mit ihrem
schwdchsten Nachhall des Géttlichen ehrenvoller fiir Gott sind. Mithin sind die
Bilder auch fiir die Engel zuldssig.

4) Der Verfasser bekennt von sich selbst, daf3 ihn gerade die Dissonanz in diesen
Vergleichen zu eindringenderem Studium angespornt, von den abstofenden
Gestalten hinweggescheucht und an geistige Auffassung gewohnt habe.

5) Nach der Rechtfertigung der ,hylischen“ Vergleiche will er sich <s 15>
anschicken, das Wesen der Hierarchie und ihren Nutzen zu erkldren.

6) Daran schlieft sich die Bitte an ,seinen Jesus®, ihm als Wegweiser voraufzugehen,
und die ernste Mahnung an den Empfdinger der Schrift, den Bischof Timotheus, die
nachfolgenden Lehren einerseits zur eigenen Heiligung ehrerbietig zu vernehmen,
andrerseits sie vor den Unheiligen geheim zu halten.

Die mystischen Verfasser der inspirierten Schriften kleiden nicht blof3, wie wir
finden werden, die Offenbarungen iiber die himmlischen Ordnungen (Chore) heilig
in diese Bilder ein, sondern bisweilen sogar auch die Mitteilungen tuber die
Urgottheit. Bald gehen sie bei deren Schilderung von den gldnzenden duferen
Erscheinungen aus, wenn sie dieselbe z. B. Sonne der Gerechtigkeit'’, den
Morgenstern, der heilig im Geiste aufsteigt'®, das Licht, welches unverhiillt und
geistig herniederstrahlt, nennen. Bald bedienen sie sich der mittleren Gattung (der
sinnlich wahrnehmbaren Gegenstiande) und reden von der Gottheit als dem Feuer,
das leuchtet ohne zu schaden®, als von dem Wasser, das die Fiille des Lebens
spendet und, um sinnbildlich zu sprechen, in den Leib eintritt und unerschépflich
fortquellende Stréome (des Lebens) ergiet*'. Dann hinwieder nehmen sie die
niedrigsten Dinge zum Ausgangspunkt, wie z. B. die wohlriechende Salbe* oder den

17 Malach. 4, 2.

18 Apoc. 22, 16 (2, 38).

19 Joann. 1, 9.

20 Exod. 3, 2; Deuter. 4, 24.
21 Joann. 7, 38. 39.

22 1. Joann. 2, 27; Act. 10, 38.
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Eckstein®. Ja sogar Tiergestaltung wenden sie auf sie an, legen ihr die Eigenart des
Lowen®! und Panthers® bei und sagen, sie werde ein Pardel® und eine der Jungen
beraubte Birin®’ sein. Ich will auch noch hinzufiigen, was niedriger und
ungeziemender als alles andere zu sein scheint, daBl ndmlich die in gottlichen
Dingen bewanderten Méanner <s 16> uns von der Gottheit tiberliefert haben, daf} sie
sich selbst die Gestalt eines Wurmes beilegt®

Auf diese Weise entriicken alle Gotteskundigen und Ausleger der geheimen
Inspiration ,das Heilige des Heiligen“ (Sancta sanctorum) unberiihrbar den
Uneingeweihten und Unheiligen und halten jene abweichende heilige
Gestaltenbildung hoch, damit weder das Goéttliche den Profanen leicht in die Hiande
falle, noch die eifrigen Beschauer der heiligen Bilder an den Typen héngen bleiben,
als ob diese in sich wahr wiren. Der weitere Zweck ist, dafl3 das Gottliche durch die
negativen Aussagen und durch die disparaten Andhnelungen, welche sogar bis an
die dullerste Grenze des entsprechenden Nachhalls gehen, geehrt werde. Und so ist
es also gar nicht ungereimt, wenn die heiligen Schriften auch fiir die himmlischen
Wesen aus den widersprechenden unihnlichen Ahnlichkeiten wegen der erwihnten
Griinde bildliche Ziige entnehmen.

Auch wir selbst ja wiirden vielleicht nicht aus dem Zweifel heraus zur Erforschung,
nicht durch genaue Untersuchung der heiligen Probleme zum héheren Sinn
vorgedrungen sein, wenn uns nicht das Abstoflende der bildlichen Offenbarung uber
die Engel aufgeschreckt hitte. Es liefl unseren Geist nicht bei den disharmonischen
Bildungen verweilen, sondern reizte uns, die materiellen Affektionen in Abrede zu
stellen und gewohnte uns heilig daran, vermittels der &uleren Erscheinungen zu
den iiberweltlichen Erhebungen uns zu erschwingen®. Soviel <s 17> also soll von
uns wegen der materiellen und unpassenden bildlichen Darstellungen, welche die
heilige Schrift als Engelgestalten bietet, vorausgeschickt sein.

Nunmehr aber miissen wir bestimmen, was wir als das Wesen der Hierarchie selbst
betrachten und welchen Nutzen von eben dieser Hierarchie diejenigen gewinnen,
welche Anteil an ihr erlangt haben. Den Gang der Abhandlung mége Christus
leiten, mein Christus wenn ich so reden darf, dessen Inspiration alle Offenbarung
tiber die Hierarchie zu verdanken ist. Du aber, mein Sohn, hére geméaf} der heiligen
Satzung, welche hinsichtlich unserer hierarchischen Uberlieferung besteht, fiir
deine Person ehrfurchtsvoll den heiligen Vortrag und werde tiber der Einweihung in
die gotterfiillten Geheimnisse selber gotterfiillt, vor der unheiligen Menge aber
bewahre das Heilige, das ja eingestaltig ist, in der Verborgenheit des Geistes. Denn

23 Js. 28, 16.

24 Os. 13, 8.

25 0s. 5, 14.

26 Os. 13, 7. 8.

27 0s. 13,7.8.

28 Ps. 21, 7. Noch viele andere Anthropomorphismen und auffillige Vergleiche erwéhnt D. ep. IX. Er konnte bei Greg. v. Naz. or. XXXI, 22 (M.
36, 157) eine dhnliche Sammlung vorfinden und zugleich die ,,mystische Deutung® ihm absehen. S. unten Kap. XV, 11 iiber Adrianus. Auch
Greg. v. Nyssa und weiter zuriick schon Origenes, um von Philo nicht zu reden, gehen darauf aus, solche anthropomorphistische Vorstellungen
tiber Gott abzuwehren. (Vgl Diekamp L. c. S. 211.) Koch bietet zahlreiche Parallelen aus den Neuplatonikern (1. c. S. 201 ff.).

29 Origenes bekennt von sich ein dhnliches ,,Aufgeschrecktwerden de princ. 4, 15 (M. 11, 873 B); Gregor v. Nyssa gibt den Rat, die Sache gleich
richtig zu verstehen, statt sich ,,erschrecken® zu lassen, de vita Mos. (M. s. gr. 44, 881 C; vgl c. Eun. 3. M. 45, 609 D); D. kehrt wieder mehr zum
Ausdruck des Origenes zuriick.
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es ist nicht erlaubt, wie die Schrift sagt, die ungetribte, lichtglanzende und
verschonernde Zier der geistigen Perlen vor die Schweine zu werfen®.

3. Kapitel: Das Wesen der Hierarchie und ihr Nutzen.
§ 1.

Das Wesen der Hierarchie und ihr Nutzen.

§ 1.

1) Hierarchie ist ihrem Wesen nach eine heilige Stufenordnung, Wissenschaft und
Wirksamkeit, welche Verahnlichung mit Gott auf dem Wege der Erleuchtung
bezweckt.

2) Die gottliche Urschone, an sich allerdings durchaus einfach und unnahbar, teilt
von dem eigenen Lichte nach Gebiihr jedem mit, um ithn nach sich umzugestalten
und zu vollenden.

<s 18>

Die Hierarchie ist nach meiner Ansicht eine heilige Stufenordnung, Erkenntnis und
Wirksamkeit®'. Sie will nach Moglichkeit zur Ahnlichkeit mit der Gottheit fithren
und geméal den ihr von Gott verliehenen Erleuchtungen in entsprechendem
Verhiltnis zum Nachbilde Gottes erheben. Die Gott eigene Schonheit ist, soferne sie
einfach, gut, Urquell aller Vollendung ist, allerdings durchaus jeder Undhnlichkeit
(jedem ihr fremdartigen Zuge) unnahbar entriickt, sie will aber von ihrem eigenen
Lichte jedem nach dessen Wiirdigkeit mitteilen und ihn durch gottlichste
Weihevollendung vollkommen machen, indem sie die Jiinger der Vollkommenheit
harmonisch nach ihrer Unveréanderlichkeit gestaltet.

§ 2.

1) Zweck der Hierarchie ist Verdhnlichung und Vereinigung mit Gott, welche
dadurch erreicht wird, daf3 die Glieder der Hierarchie unverwandt auf Gottes
Schonheit schauen und zu Gottesbildern, zu Spiegeln werden, welche aus dem
Urquell des Lichtes den gottlichen Strahl aufnehmen und neidlos auf die
tieferstehenden Ordnungen weiterstrahlen.

2) Hiebei herrscht ein strenges Gesetz: die Tréiger der Weihegewalten (TeAeotal)
und die Empfinger der Weihen (TeA0OuevOL) diirfen nie gegen die Bestimmungen
Gottes handeln und in gar keinem Widerspruch mit ihnen stehen, wenn sie, anders
nach dem Glanze Gottes begehren und darnach sich umbilden wollen.

30 Matth. 7, 6. — Eine dhnliche Mahnung, die mitgeteilten Lehren geheim zu halten, wiederholt D. auch im Eingang zur ,,Kirchlichen Hierarchie*
(S. unten e. h, Kap. I, § 4).
31 Vgl. zu dieser trefflichen Definition unten die ergénzenden Erklarungen e. h. Kap. I, 3.
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3) Das Wort ,Hierarchie® bezeichnet also eine heilige Institution, ein Abbild der
gottlichen Schonheit, welches in abgestuften Ordnungen und Erkenntnissen die
Geheimnisse der ihm gewordenen Einstrahlung auswirkt.

4) Die Vollendung besteht in der entsprechenden Erhebung zum Nachbilde Gottes
und — was das Allergottlichste ist — in der Teilnahme an der Wirksamkeit Gottes.

5) Weil die hierarchische Ordnung die aktive und passive Seite der Reini- <s 19>
gung, Erleuchtung und Vollendung umfaf3t, so wird auch jedem Mitglied der
himmlischen Hierarchie nach beiden Beziehungen das Bild Gottes zuteil werden

6) Das Wesen der Gottheit duldet keine Vermischung mit etwas Fremdartigem, wirkt
aber doch in den Geschopfen Reinigung, Erleuchtung und Vollendung, ist selbst alles
dieses oder vielmehr iiber alles dieses erhaben und der subsistierende Urquell aller
Weihe und Vollendung®.

Zweck der Hierarchie ist also die moglichste Verdhnlichung und Einswerdung mit
Gott. Hiebei hat sie ihn selbst zum Lehrmeister in jeglicher hierarchischen
Erkenntnis und Wirksamkeit blickt zu seiner gottlichen Schonheit unverwandt
empor, gibt dieselbe soweit als moglich im Nachbild wieder und vervollkommnet
ihre Mitglieder® zu gottlichen Bil- <s 20> dern, zu lautersten, fleckenlosen Spiegeln,
welche im Stande sind, den urgottlichen Strahl aus der Urquelle des Lichtes in sich
aufzunehmen, zu Spiegeln, welche dann, von dem einstrahlenden Glanze heilig
erfiillt, diesen hinwieder neidlos iiber die néachstfolgenden Ordnungen leuchten
lassen, sowie es den urgottlichen Satzungen entspricht. Denn es ist den Tréagern der
heiligen Weihegewalten oder den Empfiangern der heiligen Weihen nicht erlaubt,
uberhaupt etwas zu wirken, was gegen die heiligen Anordnungen des Urhebers
ihrer eigenen Weihe verstof3t. Nicht in irgend einem Widerspruch diirfen sie zu ihm
stehen, wenn sie seines vergottlichenden Glanzes begehren und mit geziemender
Heiligkeit auf ihn blicken und gem&fl dem entsprechenden Grade, den jeder der
heiligen Geister einnimmt, nach ihr sich umbilden.

Demnach besagt der Ausdruck ,Hierarchie“ eine gewisse ganz heilige Institution,
ein Abbild der urgottlichen Schonheit, welches in hierarchischen Abstufungen und
Erkenntnissen die Mysterien der entsprechenden Erleuchtung heilig auswirkt und
Verdhnlichung mit dem eigenen Urbild, soweit es nur immer geschehen kann,
hervorbringt. Denn fiir jedes Mitglied der Hierarchie besteht die Vollendung darin,
dal} es seinem zustidndigen Grade entsprechend zum Nachbild Gottes erhoben
werde, ja dal3 es wahrhaftig, was noch gottlicher als alles andere ist, wie die Schrift

32 Die Grundgedanken eines stufenweisen Aufstieges zum Goéttlichen sind uralt (Plato, Philo, Plotin, Jamblich). Scharfer unterschieden und so,
wie wir es bei D. finden, charakterisiert werden sie bei Proklus (in I. Alcib. 517 ff.). Er spricht ganz bestimmt von der Reinigungs-, Erleuchtungs-
und Vollendungsstufe, so dass D. sie nur zu verchristlichen brauchte. Gleichwohl wére es nicht richtig, wenn man nur die eine einseitige
Anlehnung an die Neuplatoniker bei ihm voraussetzen wollte. Er war sich wohl bewusst, dass dieser dreistufige Weg, den er in allen seinen
Schriften beharrlich zur Geltung bringt, auch bei den kirchlichen Schriftstellern oft genug erwahnt oder wenigstens stillschweigend anerkannt ist.
Clemens v. Alex. legt dem Aufbau seiner Trilogie: Protreptikus, Pidagogus, Stromata den Stufengang mpotpénmv Gvmbev, Ensita moudoymy®dv,
£ml nlow Exdiddokmv Paed. 1,2 (M. s. gr. 8, 252 B) zu Grunde. Desgleichen stellt er die fortschreitende Ausbildung des Christen mit den drei
Phasen des Mysterienkultes: Lustrationen, kleine Mysterien, grosse Mysterien str. 5, 11 (9, 108 A) in Parallele. Vgl. 9, 328 C. Auf seinen Spuren
geht Greg. v. Naz. or. 38, 7 M. s. gr. 86, 317 C 0e0¢ kafaipel — Ogoe1delc Amepydleton — Oeolc yevouévolg mpocoprel —eine Terminologie, die
bei D. wortlich verwendet wird. Vgl. ib. or. 39, 8. (36, 344 A). Ueber Basilius s. Koch 1. c. 175 £.

33 Das griechische ,,0iac®to1“, das hier D. gebraucht, stosst wegen der kithnen Uebertragung (,,Teilnehmer an einem Thiasus des Bacchus®).
Origenes {ibernimmt das ,,Wort von Celsus, der es spéttisch von den Jiingern Christi aussagte c. Cls. 3, 23 (M. s. gr. 11, 945 D).
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sagt, zu einem Mitwirkenden mit Gott werde® und in sich selbst die gottliche
Wirksamkeit nach Moglichkeit zeige und hervortreten lasse. Durch die
Stufenordnung der Hierarchie ist es bedingt, dal3 die einen gereinigt werden, die
andern reinigen, daf} die einen erleuchtet werden, die andern erleuchten, daf3 die
einen vollen- <s 21> det werden, die andern vollenden®. Und wie nach diesem
Gesetze einem jeden das Nachbild Gottes angemessen sein wird, so wird er zur
Teilnahme an Gottes Wirken erhoben werden. Die gottliche Gliickseligkeit aber ist,
nach Menschenart zu reden, jeglicher Vermischung mit irgend einem fremdartigen
Element unzuginglich, erfiillt von ewigem Lichte, vollkommen und, gar keiner
Vollkommenheit ermangelnd, reinigend, erleuchtend und vollendend, besser gesagt,
heilige Reinigung, Erleuchtung und Vollendung, die iiber Reinigung und iiber Licht
erhaben ist, die vor Anbeginn vollkommene subsistierende Urquelle aller
Vollkommenheit, die iiber alles Heilige im Ubermaf hinausgeriickte Ursache
jeglicher Hierarchie.

§ 3.

1) Die Reinigung, Erleuchtung und Vollendung im passiven Sinne besteht darin,
daf} die Glieder der Hierarchie von jeder Vermischung mit fremdartigen Elementen
befreit, mit gottlichem Licht zur Kontemplation befdhigt und der Kenntnis der
geschauten Mysterien teilhaftig werden.

2) Die aktive Reinigung, Erleuchtung und Vollendung umfafit die dreifache
Wirksamkeit innerhalb der Hierarchie gemdf3 welcher die einen von der Uberfiille
der eigenen Reinheit den minder Reinen mitteilen, die andern den im eigenen Geiste
iiberstromenden Lichiglanz auf die empfinglichen Geister der tiefern Ordnung
ergieflen, die dritten vermaoge ihrer vollkommenem Erkennitnis auch andere in die
Wissenschaft der geschauten Geheimnisse <s 22> einweihen.

3) So wird jede hierarchische Stufe ihrem Grade entsprechend zum Mitwirken mit
Gott erhoben; sie wirkt aus Gnade, was der Gottheit von Natur zukommt und von ihr
in der Hierarchie geoffenbart wird.

Es missen namlich, wie ich denke, diejenigen, welche gereinigt werden, zu einer
ganz vollkommenen Lauterkeit gefiihrt und von jeglicher fremdartigen Beimischung
befreit werden. Diejenigen, welche erleuchtet werden, miissen mit dem gottlichen
Lichte erfiillt und mit ganz heiligen Augen des Geistes zur beschaulichen
Verfassung und Befidhigung erhoben werden. Die endlich, welche vollendet werden,
miissen aus dem Zustand der Unvollkommenheit enthoben und der vollendenden

34 Dies der vielzitierte Satz: onmium divinorum divinissimum cooperari Deo in salutem animarum (10 81 névtwv Ogidtepov B0 cuvepyOV
yevécbo) vgl. 1. Cor. 3, 9 00D yép Ecuev cuvepyoi und 3. Joann. 8 cuvepyoi tf) dAnOeiqt. Bemerkenswert ist aber, dass die Formulierung ,,das
Géttlichste von allem* der Diktion des Proklus entspricht: inst theol. c. 122 10 péytotév €otiv oD 10 dyafoeldEg GALX 1O &yabovpydy.

35 Schon Clemens v. Alex. entwirft die Grundziige zum christlichen Bilde jener grossartigen Verkettung aller Dinge, wie sie aus Gott durch den
Logos ausgehen, in abgestufter Ordnung sich folgen und die von oben empfangenen Krifte weiterleiten, ahnlich wie die Kraft des Magnets durch
eine Menge von Eisenringen hindurch bis auf den dussersten wirkt, so dass alles bestindig der ersten Ursache wieder zusammenhéngt, strom. 7, 2.
(M. s. gr. 9,413 B). Vgl strom. 4, 25 (8, 1365) wo auch schon das Bild vom Kreise (k0xhog) verwendet ist. Aber die Darstellung des D.,
namentlich seine strenge Triadenlehre, verrdt, zugleich Anlehnung an Proklus.
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Wissenschaft der geschauten heiligen Geheimnisse teilhaftig gemacht werden.
Andrerseits miissen diejenigen, welche Reinigung zu wirken vermaégen, bei ihrer
Uberfiille der Reinheit andern von der eigenen Makellosigkeit mitteilen. Diejenigen,
welche zu erleuchten vermoégen, miissen als heller durchleuchtete Geister, die zur
Aufnahme und Mitteilung des Lichtes ihrer Natur nach geeignet und mit heiligem
Glanze ganz gliickselig erfiillt sind, das ihr ganzes Wesen tiberstromende Licht auf
die des Lichtes Wiirdigen iiberleiten. Diejenigen endlich, welche Vollendung
erzeugen, miissen, weil mit der Wissenschaft der vollendenden Mitteilung
ausgestattet, die Glieder, welche vollendet werden, durch die ganz heilige
Einweisung in die Erkenntnis der geschauten heiligen Geheimnisse zur
Vollkommenheit fordern. So wird also jede Stufe der hierarchischen Ordnung geméaf
ihrem entsprechenden Range®® zur Mitwirksamkeit mit Gott erhoben, indem sie <s
23> das, was der Urgottheit ihrem Wesen nach in einer unsere Natur iiberragenden
Weise innewohnt und von ihr iiberwesentlich gewirkt und zum Zwecke moglichst
getreuer Nachahmung der gottliebenden Geister in der Einrichtung der Hierarchie
duBerlich kund getan wird, durch Gnade und gottverliehene Kraft vollendet.

4. Kapitel: Die Bedeutung des Namens ,,Engel“.
§ 1.

Die Bedeutung des Namens ,,Engel”.

§ 1.

1) Nachdem das Wesen der Hierarchie iiberhaupt bestimmt ist, soll die Hierarchie
der Engel beschrieben werden. Die bildlichen Darstellungen derselben in der heiligen
Schrift erfordern geistige Auffassung, damit man sich zu ihrem einfachen,
gottahnlichen Wesen erhebe und Gott preise.

2) Erste Grundwahrheit ist, daf3 Gott aus Giite alle Dinge ins Dasein gerufen hat.
Denn es ist ihm eigen, die Geschopfe zur Teilnahme am Sein zu rufen, soweit es mit
deren Natur iibereinstimmdt.

3) Alle Dinge unterstehen also auch der gottlichen Vorsehung, welche von der
allerzeugenden Ursache, der sie das Dasein verdanken, ausgeht.

4) Die leblosen Dinge haben von Gott das Sein, die belebten (vernunftlosen)
Geschopfe nehmen teil an seiner belebenden Kraft, die verniinftigen und intelligiblen
Geister partizipieren an seiner unendlichen Weisheit.

36 Das hier angedeutete strenge Grundgesetz der Dionysischen Spekulation, das unzéhligemal wiederkehren wird, findet sein Analogon in
neuplatonischen Schriften, insbesondere bei Proklus, der die in starrer Proportion zur jeweiligen Rangstufe sich abmindernde Vollkommenbheit
aufs schirfste betont, z. B. inst. theol. c. 36, in Tim. 42 D, in Pannen. 874 (,,Soweit es die Eigenart eines jeden Dinges gestattet, geniessen die
teilnehmenden Dinge bis zu den letzten Gliedern hinab Anteil am Ganzen®). Circa Provid. 98: Etenim hoc Providentiae optimae opus, omnibus
quidem Boni petovaiav (i. e. participationem) esse, mensurari autem suscipientium dignitate eius participationem et tantum unumquodque capere,
quantum potest recipere. — Ueber die abweichenden Meinungen der mittelalterlichen Theologen betreffs der illuminati infirmorum angelorum
per superiores vgl. Dionys. Carth. XV (I) p. 78f. Der gleiche Erkldrer des Areopagiten macht schon die Bemerkung, dass diese Lehre mit den dicta
philosophorum iibereinstimme — ,,ex Elementatione Procli (Instit. theol) et libro de Causis (Auszug aus dem vorigen) facile est probare®.
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5) Selbstverstiandlich umstehen ihn zundchst diejenigen, welche in mehrfacher Weise
an ithm Anteil haben.

<s 24>

Nachdem wir die Hierarchie an und fiir sich richtig, wie ich denke, nach ihrem
Wesen bestimmt haben, miissen wir weiterhin die Hierarchie der Engel beschreiben
und die heiligen bildlichen Darstellungen, welche sich von ihr in der heiligen Schrift
finden, mit iiberweltlichen Augen betrachten, damit wir durch die mystischen
Gebilde zu ihrer gottéahnlichsten Einfachheit erhoben werden und den Urquell aller
hierarchischen Erkenntnis in gottgeziemender Ehrfurcht und Danksagung gegen
den Urheber aller Weihevollendung feiern. Zuvorderst vor allem ist nun die
Wahrheit aufzustellen, daf3 die iiberwesentliche Urgottheit allen Wesen des
Universums aus Giite Bestand gegeben und sie ins Dasein gerufen hat*’. Denn es ist
dies der Allursache und der iber alles erhabenen Giite eigen, die Dinge zur
Gemeinschaft mit sich selbst zu rufen, sowie es einem jeden existierenden Wesen
seitens des ihm eigenen entsprechenden Verhéltnisses bestimmt ist. Alles in der
Welt nun erfreut sich der Vorsehung, welche aus der iiberwesentlichen und
allursichlichen Gottheit ausgeht. Denn es wire iiberhaupt kein Ding, wenn es nicht
an dem Wesen und dem Urprinzip von allem Anteil erlangt hitte. Die leblosen
Dinge haben durch ihr Sein an ihm Anteil, denn die tiber alles Sein erhabene
Gottheit ist das Sein aller Dinge. Die belebten (vernunftlosen) Wesen haben an
seiner uber das Leben erhabenen, Leben schaffenden Macht Anteil. Die
verniinftigen und intellektuellen Wesen haben an seiner iiber alle Vernunft und
Intelligenz erhabenen, in sich vollkommenen (absoluten) und urvollkommenen
Weisheit Anteil®. Es ist <s 25> klar, daB3 jene von den Wesen um die Gottheit
(zunachst) sind, welche in mehrfacher Weise an ihr Anteil erlangt haben.

§ 2.

1) Die Engelchore haben in hoherem Grade als die iibrigen Wesen Anteil an dem
gottlichen Sein.

2) Sie bilden sich in rein geistiger Weise nach dem Bilde Gottes um; ihrem
intensiven Verlangen nach Gottihnlichkeit entspricht eine reiche Anteilnahme an
Gott and gottlichem Leben.

3) Wie sie zuerst und mehrfach am Gottlichen Anteil nehmen, so sind sie auch die
ersten und mehrfach verwendeten Organe der gottlichen Offenbarung. Daher ihr
Name ,Engel“ (&yyeAol = Melder), denn sie erfahren zuerst die gottliche Erleuchtung
und vermitteln dann uns die Offenbarungen.

4) So wurde das Gesetz durch Engel gegeben und von Engeln wurden die grofien

37 Diese Stelle (wiederholt d. d, n. 4, 1) lehrt deutlich, dass D. keinen pantheistischen Standpunkt einnimmt. Die von neuplatonischen
Reminiszenzen herrithrenden Ausdriicke und Vergleiche (d. d. n. 10, 1; 13, 1, besonders 4, 1) miissen also nach den korrekter formulierten
Termini (Omootfjoat, TpOg TO elvan mapdyet u. s. w.) verstanden werden.

38 Die dreifache Unterscheidung der leblosen Dinge, der belebten vernunftlosen Wesen und der vernunftbegabten Wesen und die darnach
abgestufte Teilnahme am gottlichen Sein (primum Ens, prima Vita, prima Mens) s. auch entwickelt bei Proklus inst. theol. c. 102.
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Mdnner mannigfach zu Gott gefiihrt.

Die heiligen Chore der himmlischen Wesen haben in einem hohern Malle als die
Wesen, welche blof3 das Sein besitzen, als die unverniinftigen Lebewesen und die
verniinftigen Glieder unseres Geschlechtes Anteil an der urgottlichen Mitteilung.
Sie bilden sich in rein geistiger Weise zu Nachbildern Gottes um, schauen
uberweltlich auf das urgéttliche Vorbild und begehren ihre intellektuelle Gestalt
darnach zu formen. Die natiirliche Folge davon ist, daf} sie starkere Gemeinschaft
mit der Gottheit genieflen, da sie beharrlich und immerdar nach dem Hoheren,
soweit es moglich ist, in der Spannkraft der gottlichen und unwandelbaren Liebe
sich nach oben erheben und die Erleuchtungen der Urquelle auf immaterielle und
ungetriibte Weise in sich aufnehmen, nach ihnen sich richten und das ganze Leben
geistig besitzen. Diese Wesen sind es, die an erster Stelle und vielfaltig zur
Anteilnahme am Gottlichen gelangen und hinwieder zuerst und in mehrfacher Art
das Verborgene der Urgottheit offenbaren. Deshalb sind sie auch vor allen
besonders mit <s 26> dem Namen ,Engel“* ausgezeichnet, weil die urgéttliche
Erleuchtung in sie zuerst einstrahlt und dann durch sie die unsere Erkenntnis
iiberragenden Offenbarungen uns vermittelt werden*. So wurde, wie die
Gottesoffenbarung sagt, das Gesetz uns durch Engel gegeben. Und Engel waren es,
welche unsere groflen Vater vor und nach dem Gesetze zum Gottlichen
emporfiihrten, sei es daf3 sie praktische Pflichten lehrten und aus Irrtum und
unheiligem Leben auf den geraden Weg der Wahrheit fiihrten, sei es, dal} sie heilige
Ordnungen oder geheime Gesichte iiberweltlicher Mysterien oder irgendwelche
gottliche Vorhersagungen andeuteten und offenbarten.

§ 3.

1) Gott selbst ist nach seinem verborgenen Wesen nie einem Menschen erschienen, er
hat sich aber manchen Heiligen in Visionen geoffenbart. Die heilige Schrift nennt
solche Gesichte ,,Theophanien®.

2) Unsere heiligen Viter wurden durch die Engel solcher Erscheinungen Gottes
gewiirdigt, so z. B. wurde Moses das Gesetz geoffenbart.

3) Derselbe Umstand, daf3 durch Engel das Gesetz vermittelt wurde, belehrt uns
auch iiber die allgemeine Grundregel, daf3 die Mitglieder der tiefern Ordnung
vermittels der hohern zu Gott emporgefiihrt werden, ja daf3 auch innerhalb ein und
derselben Ord- <s 27> nung sich wieder erste, mittlere und letzte Kategorien nach
derselben Funktion unterscheiden.

39 D. verbindet mit dem Namen ,,Engel* auch einen uns weniger geldufigen Begriff, dass sie namlich schon durch ihr faktisches Sein eine
objektive Offenbarung Gottes bilden, dhnlich wie die Planeten mit ihrem erborgten Lichte die Sonne offenbaren.

40 Das Bild, das diesen Ausfithrungen zu Grunde liegt, ist schon oben (111,

2) ausdriicklich bezeichnet: ,hellste und fleckenlose Spiegel, welche den urgéttlichen Strahl” aufnehmen. Je heller die Sonne in den Spiegel
strahlt, desto leuchtender wirft dieser ihr Bild zuriick, ja er wird sozusagen selber eine Sonne und entsendet nun seinerseits als ein neuer Llchtquell
seine Strahlen in einen andern Spiegel und dieser wieder einen andern u. s. . Vgl. 2 Kor. 3, 18 ‘:r]v 36Eav Kupiov KatomTpiiépevol Ty adTNV
glkova patapopeovuedo kth. Aber D. wihlt lieber die Ausdriicke &motvumovchat, dpyipwtog G&KTic u. 4., mit denen seine Diktion ins
Neuplatonische (z. B. Proklus in I. Alcib. 328; 377) schillert.
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Wenn aber jemand meinen sollte, es seien manchen heiligen Méannern auch
unmittelbar Erscheinungen Gottes an sich geworden, so moge er deutlich aus den
heiligen Schriften erkennen, daf3 niemand das verborgene eigentliche Wesen Gottes
gesehen hat*', noch je sehen wird. Aber in den Gottes wiirdigen Offenbarungen sind
vermittels heiliger, den Schauenden entsprechender Visionen den Heiligen
Theophanien gewihrt worden*. Die ganz weise Gotteswissenschaft (,0c0Aoy{a“)
nennt die so beschaffene Vision, welche die Ziige des gottlichen Bildes, insofern
Gestaltloses durch Gestaltetes wiederzugeben ist, in sich aufzeigte, auf Grund
anagogischen Aufschwunges des Schauenden zum Gottlichen mit Recht
,Gotteserscheinung“ (Oeo@dvela)*. Wird ja durch sie den Schauenden eine géttliche
Erleuchtung eingestrahlt und die heilige Einfiihrung in irgend ein Geheimnis des
Gottlichen vermittelt. Unsere grof3en Vorviater wurden durch das Dazwischentreten
der himmlischen Méchte in diese gottlichen Visionen eingeweiht. Oder sagt nicht
die Uberlieferung der heiligen Schrift, da die heilige Gesetzgebung von Gott auf
eben diesem Wege dem Moses verliehen worden ist*, um uns wahrheitsgetreu
dariiber geheimnisvoll zu unterrichten, daf} jenes Gesetz (vom Sinai) ein Ausdruck
des gottlichen und heiligen Gesetzes sei. Aber weise lehrt die Offenbarung Gottes,
nach welcher jenes Gesetz durch Engel zu uns gekommen ist, auch dies, daf infolge
der durch die gottliche Gesetzgebung festbestimmten Ordnung die Glieder der
zweiten Ordnung durch die der ersten <s 28> Ordnung zum Gottlichen
emporgefithrt werden*. Denn nicht bloB bei den hoherstehenden und
tieferstehenden Geistern, sondern auch unter den gleichstufigen ist von dem
uberwesentlichen Prinzip aller Rangordnungen diese Satzung bestimmt, daf3 es in
jeder Hierarchie erste, mittlere und letzte Ordnungen und Méchte gebe und daf} die
gottlicheren den geringeren als Mystagogen und Fiithrer zur Nédhe, zur Erleuchtung
und Gemeinschaft Gottes dienen.

§ 4.

Weitere Beispiele: 1) Engel haben die Menschwerdung Christi zuerst erfahren und
sie dann uns mitgeteilt. So hat Gabriel dem Zacharias die Geburt eines Sohnes
verkiindet und derselbe Engel belehrte Maria iiber ihre Mutterschaft. Ein anderer
Engel kldarte die Zweifel Josephs auf. Wieder ein anderer brachte den Hirten die
frohe Botschaft und ein ganzes Heer von Engeln lief3 den Lobgesang erschallen.

2) Selbst Jesus hat den durch Engel vermittelten Befehlen des Vaters sich
unterworfen, wie bei der Flucht Josephs nach Agypten und bei der Riickkehr nach

41 1. Joann. 4, 12.

42 Genes. 3, 8; 18, 1.

43 Der Terminus 0eopdveio kommt in der heil. Schrift nicht vor; deshalb kann Ogoloyia hier nicht ,,Offenbarung™ bedeuten, uebrigens brauchen
die Viter das Wort Ogo@dveta auch von der Incarnation, Geburt und Taufe Christi.

44 Die angezogene Schriftstelle Gal. 3, 19 (Act 7, 58) Statayeic S ayyéhov (vopoc) £v xeipl pecitov findet hier eine Verwendung, die man in
dieser Form bei den Vitern vergeblich suchen wird.

45 Exod. 31, 18; 34, 1ff.
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Judda. Auch unmittelbar ward Jesu der Wille des Vaters durch Engel kundgetan
und er fiigte sich ihnen, wie z. B. am Olberg. Ja er selbst wird ,,Engel des grofien
Ratschlusses” genannt, da er uns meldete, was er vom Vater gehort.

Ich sehe, dall Engel auch zuerst in das gottliche Geheimnis der Menschenliebe Jesu
eingeweiht wurden und durch sie dann die Gnade der Erkenntnis zu uns gelangte.
So nun machte der gottlichste (Engel) Gabriel den Hohenpriester (tep&pxnc)
Zacharias*® mit dem Geheimnis vertraut, da8 der Sohn, welcher wider Erwarten
durch Gottes Gnade ihm geboren wiirde, ein Prophet der menschlichen
Gottestatigkeit Jesu sein werde, welche der Welt zum Segen und Heil erscheinen
sollte. Maria aber belehrte derselbe Gabriel, daf} in ihr das <s 29> urgéttliche
Geheimnis der unaussprechlichen Gottgestaltung (Fleischwerdung Gottes) sich
vollziehen werde*’. Ein anderer Engel unerrichtete Joseph, dal die Versprechungen,
welche auf gottlichem Wege seinem Ahnherrn David gemacht worden, in Wahrheit
erfiillt seien®. Wieder ein anderer brachte den Hirten, da sie durch Absonderung
von der groflen Menge und Ruhe eines reinen Herzens waren, die frohe Botschaft
und mit ihm lief} eine himmlische Heerschar die Menschen auf Erden jenen
vielgepriesenen Lobgesang vernehmen®.

Laf3t uns aber auch zu den hochsten Lichtstrahlungen der Schrift emporblicken.
Denn ich sehe, dall Jesus selbst, die tiberwesentliche Ursache der iiberhimmlischen
Wesen, als er ohne irgend eine Verdnderung zu erleiden zu unserer Natur
gekommen war, von der schonen, seiner Menschheit geziemenden Ordnung, die von
ihm selbst bestimmt und erwéahlt worden, nicht abging, sondern gehorsam den
durch Engel vermittelten Weisungen seines Vaters und Gottes sich unterwarf.
Durch ihre Vermittlung wird Joseph die vom Vater verordnete Flucht des Sohnes
nach Agypten und ebenso die Riickkehr aus Agypten nach Judia angekiindigt®.
Und durch Engel sehe ich Jesus selbst unter die Befehle seines Vaters sich
unterordnen, denn ich unterlasse es, dir, der die in unsern priesterlichen
Uberlieferungen enthaltenen Offenbarungen kennt, auch iiber den Engel zu
sprechen, der Jesus stéirkte®, oder davon zu reden, daB Jesus sogar selbst gemil
seiner rettenden Heilstatigkeit an uns, nachdem er einen Offenbarungsberuf
angetreten hatte, ,Engel (= Bote) des groen Ratschlusses“? genannt worden ist.
Denn wie er selbst mit Worten, die auf einen Engel (Boten) passen, sagt, hat er uns
von allem Botschaft gebracht, was er von seinem Vater gehort hatte®. <s 30>

5. Kapitel: Warum alle himmlischen Wesen mit dem gemeinsamen

46 Luc, 1, 5 ff. D. nennt den Zacharias 1epépync, was ,,Hoherpriester* bedeutet, wihrend das Evangelium sagt 1epedg Ti¢ ,,ein gewisser Priester®.
Die gleiche Verwechslung s. bei Chrysostom. und andern.

47 Luc. 1, 26ff.

48 Matth. 1, 19ff.

49 Luc. 2, 8ff.

50 Matth. 2, 13ff.

51 Luc. 22, 43.

52Js.9,6.

53 Joann. 15, 15.
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Namen ,,Engel“ bezeichnet
werden.

Warum alle himmlischen Wesen mit dem gemeinsamen Namen ,, Engel*
bezeichnet werden.

Warum alle himmlischen Wesen mit dem gemeinsamen Namen ,,Engel“ bezeichnet
werden.

1) Wenn die heilige Schrift den Namen ,Engel®insgemein fiir alle himmlischen
Geister gebraucht und doch fiir die unterste Stufe der Engelchore im besondern
verwendet, so liegt der Grund darin, daf} die hoheren Ordnungen aller
Erleuchtungen der tieferen teilhaftig sind, nicht aber umgekehrt.

2) Die obersten Stufen konnen mit Recht ,Engel” genannt werden, denn auch sie
offenbaren die gottlichen Einstrahlungen. Dagegen diirfen die Engel der untersten
Chore nicht den Namen eines hoheren Chores fiihren, weil sie nicht dessen Vorziige
besitzen, sondern von ihm abhdngen.

3) Hochstens konnte man simtliche Engelnamen insoferne allen Engeln gemeinsam
zuerteilen, als sie alle an der Gottahnlichkeit mehr oder weniger teilnehmen. Aber im
Interesse der Klarheit sollen die Eigentiimlichkeiten, welche die Schrift von den
einzelnen Engelordnungen angibt, ins Auge gefafit werden.

Das also ist nach unserm Dafiirhalten der Grund, warum die heilige Schrift den
Namen ,Engel“ gebraucht. Wir miissen aber auch, denke ich, untersuchen, warum
die inspirierten Schriftsteller einerseits die himmlischen Wesen gemeinsam ,Engel®
heiflen, andrerseits aber, wenn sie an die Darstellung ihrer iiberweltlichen
Ordnungen herantreten, den besondern Namen ,Engel“ nur derjenigen Abteilung
geben, welche die gottlichen und himmlischen Stufen zu unterst abschlief3t und
vollendet, dagegen den Erzengeln, Fiirstentiimern, Gewalten, Méachten und allen
Ordnungen, welche die Offenbarungsiiberlieferung der Schrift als diesen iiberlegene
Wesen erkennt, einen hohern Platz iiber ihnen anweisen. Wir behaupten nun, daf3
in jeder heiligen Ordnung die hohern Abteilungen auch die Erleuchtungen und
Krafte der tieferstehenden besitzen, dall dagegen die letzten <s 31>Stufen der
Vorziige der héhern nicht teilhaftig sind**! So nennen also die Verfasser der
Offenbarungsschriften die heiligsten Rangstufen der hochsten Wesen auch Engel,
denn auch sie offenbaren die urgottliche Einstrahlung. Die letzte Ordnung der
himmlischen Geister aber kann man nur widersinnig Fiirstentiimer, Throne oder
Seraphim nennen, denn sie hat keine Gleichstellung mit den hochsten Méachten. Wie
dieselbe vielmehr unsere gotterfiillten Hierarchien zu den von ihr erfa3ten Strahlen
der Urgottheit emporfiihrt, so haben die ganz heiligen Méachte der ihr
uibergeordneten Wesen die Fahigkeit, diese die himmlischen Hierarchien
abschlieBende Ordnung zu Gott zu erheben. Es miiite denn etwa einer auch dieses
sagen, daf} alle Namen der Engel gemeinsam seien, weil alle himmlischen Méchte in

54 Die zur Illustration dieses Satzes von D. verwendeten Beispiele von Licht und Warme s. unten Kap. XIII, 3.
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Hinsicht auf die Gottahnlichkeit und die aus Gott stromende Lichtfiille einen
schwicheren oder intensiveren Anteil besitzen. Damit aber unsere Abhandlung in
besser geschiedener Einteilung verlaufe, lafit uns mit heiliger Ehrfurcht die heiligen
Eigentiimlichkeiten jeder einzelnen himmlischen Ordnung sehen, wie sie in den
heiligen Schriften vor Augen gestellt sind.

6. Kapitel: Die erste, zweite und dritte Ordnung (Trias) der
himmlischen Wesen.

§ 1.

Die erste, zweite und dritte Ordnung der himmlischen Wesen. <k>

§ 1.

1) Zahl, Beschaffenheit und Vollendung der himmlischen Ordnungen kennt nur
Gott. Die Engel selbst wissen um ihre eigenen Krdfte, Erleuchtungen und ihren
Staat.

2) Die Menschen sind nur insoweit im Stande, die Mysterien der Engelwelt zu
erfassen, als Gott durch die Engel selbst sie belehrt hat. Daher kann nur im An- <s
32> schluf an die gottliche Offenbarung von der Frage gehandelt werden.

Wie viele Ordnungen der iiberhimmlischen Wesen es gibt, wie beschaffen sie sind
und wie ihre Hierarchien vollendet werden, das weill nur, wie ich denke, das
gottliche Urprinzip derselben. Auch sie selbst erkennen ferner meines Erachtens
ihre eigenen Krifte und Erleuchtungen und ihre heilige und iiberweltliche, schon
abgestufte Ordnung. Denn fiir uns ist es unmoglich, die Geheimnisse der
iberhimmlischen Geister und ihre heiligsten Vollkommenheiten zu erkennen, auller
insoweit als uns die Urgottheit durch die Engel selbst, die ja mit den eigenen
Eigentiimlichkeiten wohl vertraut sind, in diese eingeweiht hat. Sonach wollen wir
nichts aus eigenem Antriebe vorbringen; was aber die Verfasser der heiligen
Schriften von den Engeln in Bildern gesehen haben, das wollen wir, nachdem wir
dariiber geheimnisvolle Lehren empfangen haben®, nach besten Kriften
auseinandersetzen.

§ 2.

55 Von wem ist D. in diese Lehren ,,eingeweiht worden? Nach den Angaben d. d. n. 3, 2 ist ndchst dem Apostel Paulus der hochgefeierte
Hierotheus sein Lehrer gewesen. Weil zugleich die Fiktion festgehalten wird, dass D. der vom heiligen Paulus bekehrte Areopagite sei (Act. 17,
34), will der Verfasser seine Erkenntnisse offenbar auf die beiden direkt zuriickfiihren; im néchsten Paragraph deutet er mithin auf den
Hierotheus* als den Gewéhrsmann fiir die Triadeneinteilung. Denn beim heiligen Paulus findet sich keine Spur von solchen Triaden; dagegen hat
kein anderer das Triadensystem so ausgebildet wie Proklus. Das strenge Schema der von D. konsequent festgehaltenen Triadentheorie hat seinen
Ursprung im Neuplatonismus. Sie erscheint in ihren Grundziigen schon bei Plotin, Jamblichus und Syrian; bei Proklus erhilt sie aber ihre
detaillierteste Ausbildung. Vgl. die Dreiteilung: Engel, Ddmonen, Heroen und die Charakteristik dieser Trias von geistigen Wesen in Tim. S. 290,
in I. Alcib. 877 ff.
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1) Die heilige Schrift hat neun Namen fiir die Engel; der ,Lehrer® des D. ordnet je
drei Chore in eine Gruppe und stellt also drei Triaden auf.

2) Die erste Triade ist die ndchste um Gott und umfafst die Throne, Cherubim und
Seraphim. Sie ist Gott am dhn- <s 33> lichsten und empfingt die gottlichen Strahlen
unmittelbar. Die zweite Triade besteht Gewalten, Herrschaften und Mdchten. Die
letzte Triade bilden die Engel, Erzengel und Fiirstentiimer.

Die Offenbarung hat den samtlichen himmlische Wesen neun Namen gegeben, die
iiber sie AufschluB bieten®®. Der géttliche Lehrer, der uns in die heilige Wissenschaft
einweihte®”, gruppiert sie in drei dreiteilige Ordnungen. Die erste, sagt er, ist
diejenige, welche immerdar um Gott steht und, wie die Uberlieferung sagt,
ununterbrochen und, den andern voraus, unmittelbar mit ihm vereinigt ist. Denn
die Offenbarung der heiligen Schriften, sagt er, habe tiberliefert daf} die heiligsten
Throne, die mit vielen Augen und vielen Fliigeln versehenen Rangstufen, Cherubim
und Seraphim nach dem hebriischen Worte genannt, geméal ihrer alle
ubertreffenden Ndhe unmittelbar um Gott gestellt sind. Diese triadische Ordnung
bezeichnete unser grofler Meister gleichsam als eine und eine gleichstufige und
eigentlich erste Hierarchie. Keine andere ist Gott dhnlicher und den unmittelbaren
Ausstrahlungen der Urgottheit direkt ndher unterstellt als diese. Die zweite Triade,
sagt er, sei diejenige, welche von <s 34> den Gewalten, Herrschaften und Machten
gebildet wird. Die dritte Triade unter den letzten der himmlischen Hierarchien
bestehe aus den Engeln, Erzengeln und Fiirstentiimern®®.

7. Kapitel: Die Seraphim, Cherubim und Throne und die erste von ihnen
gebildete Hierarchie.

§ 1.

Die Seraphim, Cherubim und Throne und die erste von ihnen gebildete Hierarchie.
§ 1.

1) Die Namen der Engelchore bezeichnen die Eigentiimlichkeit derselben.

2) ,Seraphim*® bedeutet die ,Entflammer® oder ,Ergliiher®, ,Cherubim* besagt , Fiille
der Erkenntnis® oder ,ErgiefSung der Weisheit*,

56 D. spricht hier seinen Grundsatz aus, aus den betreffenden Namen der Engel eine Erkldrung iiber deren Eigenart zu schopfen. Bei Euseb. HE.
11, 17 findet sich eine Hinweisung auf Philo, wo gesagt ist, dass die Therapeuten in den Namen wie in einem Spiegel wundervolle, schone
Gedanken gefunden hitten. Origenes entdeckte insbesondere in den Namen einzelner Engel, Michael, Gabriel, Raphael eine Fiille von
Aufschliissen, c. Cels. 1, 25 (M. s. gr. 11, 705 f.). Gregor v. Naz. stellt sich die Aufgabe, die geheimnisvolle Tiefe der Namen Christi (10 tGv
OvopdTov poTthptov) zu betrachten or. 30, 16 (M. s. gr. 36, 125 ff.). D. selbst sucht, dhnlich wie in der c. h., so auch d. d. n. 1, 8 ff. in die geistige
Bedeutung der Gottesnamen einzudringen. Andererseits sind auch die Neuplatoniker in diesem Punkte sehr weitldufig (Koch 1. c. S. 224 u. s.).
57 Der von D. gepriigte Ausdruck lepoteleotiq atmet liturgisches Pathos. Er bedeutet zuniéichst den Mystagogen, der feierlich in die grossen
Geheimnisse einfiihrt Die Neuplatoniker bedienten sich dhnlicher Termini fiir ihre Spekulation. Anndhernd konnte man iibersetzen:
,Konsekrator®.

58 Die neun Chére, welche D. auf Grund der in der heiligen Schrift vorkommenden Namen bildet, sind bei keinem kirchlichen Schriftsteller vor
ihm in der gleichen Reihenfolge aufgezihlt. Bei den meisten Autoren erscheint nicht einmal die volle Neunzahl; mehrere hervorragende Viter
versichern ausdriicklich, dass man hieriiber nichts Bestimmtes sagen konne. Augustinus z. B. bekennt: Quid inter se distent quatuor illa vocabula
(sedes, dominationes, principatus, potestates) dicant, qui possunt ... ego me ista ignorare confiteor. Enchir. c. 58 (M. s. I. 40, 259). Vgl Greg. v.
Naz. or. 28, 81 (M. s. gr. 86, 72) iiber die Schwierigkeit dieses Themas.
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3) Mit Recht wird der Dienst der obersten Hierarchie von den hochsten Engeln
versehen, welche zundchst die Strahlen der Gottheit aufnehmen.

4) Die ,Throne“ sind der gleichen beiden Namen teilhaftig.

5) Die Benennung ,,Seraphim® deutet auf das Bewegliche, Gliihende dieser
Engelnaturen, welche nach Art des Feuers die tief erstehenden Wesen ebenfalls
ergliithen machen, reinigen und jegliches Dunkel verscheuchen. Der Name
,Cherubim* bezeichnet die Fiille der Erkenntnis Gottes, die hochste
Aufnahmsfihigkeit hiefiir und das Vermaogen, von diesem Lichte mitzuteilen. Der
Name ,Throne® gibt zu verstehen, daf} die also genannten Engel iiber alles Niedrige
erhoht und dem Hochsten unentwegt zugesellt <s 35> sind, daf sie der Einkehr
Gottes gewiirdigt und ,Gottestrager (0e6Qopoy) sind, die fiir die gottlichen
Einsprechungen die ehrfurchtsvollste Empfanglichkeit zeigen.

Indem wir die geschilderte Stufenfolge der heiligen Hierarchien gelten lassen,
behaupten wir, daB3 jegliche Benennung der himmlischen Geister eine Offenbarung
tiber die gottdhnliche Eigentiimlichkeit eines jeden enthélt. Der heilige Name der
Seraphim bedeutet nach den Kennern des Hebriischen® entweder ,Entflammer*
oder ,Ergliher”; der Name ,Cherubim“ dagegen ,Fiille der Erkenntnis® oder
LSErgiefung der Weisheit“. Mit Recht wird nun der heilige (liturgische) Dienst in der
ersten himmlischen Hierarchie von den allerhochsten Wesen versehen; denn diese
hat eine hohere Rangstufe als alle iibrigen und die unmittelbar gewirkten
Gottesoffenbarungen und Einweihungen (in das Gottliche) werden urspriinglicher
auf sie tibergeleitet, weil sie (Gott) am néchsten steht. ,Ergliher” und ,ErgieBung
der Weisheit“ werden nun auch die Throne genannt, ein Name, der ihre
gottdhnliche Beschaffenheit offenbart. Denn der Name der Seraphim lehrt und
offenbart ihre immerwihrende und unaufhérliche Beweglichkeit um das Goéttliche,
ihre Glut, ihre Schirfe, das Ubereifrige ihrer bestdndigen, unabléssigen, nie
wankenden Immerbewegung, ihre Eigenschaft, die tieferstehenden Ordnungen,
sofern sie dieselben zu einer dhnlichen Glut entfachen und entziinden,
emporfithrend wirksam sich anzugleichen, ihre Kraft, in brennenden und alles
verzehrenden Flammen zu reinigen, ihren Charakter, der kein Verhiillen und kein
Erloschen zulafit, der immer sich gleichméfig verhilt, lichtartig und lichtspendend,
Verscheucher und Vernichter jeder lichtlosen Verdunkelung ist.

Der Name der Cherubim offenbart ihre Gabe des Erkennens und Gottschauens, ihre
Fahigkeit, die <s 36> hochste Lichtmitteilung aufzunehmen und die urgéttliche
Schonheit in ihrer direkt und unmittelbar wirkenden Macht zu schauen, ihr
Geschaffensein fiir die weisemachende Mitteilung und ihren Drang, durch
ErgieBung der von Gott geschenkten Weisheit neidlos mit den Wesen zweiter
Ordnung in Gemeinschaft zu treten. Der Name der hochsten und erhabenen Throne
bezeichnet, daf sie jeder erdhaften Niedrigkeit ungetriibt enthoben sind, daf3 sie
uberweltlich nach oben streben und von jedem untersten Gliede unerschiitterlich

59 Es ist an Philo als Quelle zu denken, dessen Onomasticum Dominum Hebraeorum fiir die Spiteren massgebend wurde. D. bekennt sich des
Hebréischen unkundig; wahrscheinlich beniitzte er eines jener von Origenes erweiterten Exemplare des Onomasticum, die in den griechischen
Bibliotheken hdufig zu finden waren.
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weggeriickt sind, daf3 sie um das wahrhaft Hochste mit ganzer Vollkraft ohne
Wanken und sicherstehend gestellt sind, daf3 sie der Einkehr Gottes in aller Freiheit
von sinnlichen, materiellen Storungen genieflen, daf} sie Gottestrager und fiir den
Empfang der gottlichen Erleuchtungen ehrfurchtsvoll erschlossen sind®.

§ 2.

1) Nach Erkldrung der Namen ist das besondere Wesen der obersten Hierarchie
(Triade) zu erkliren, denn daf Reinigung, Erleuchtung und Vollendung, sowohl im
aktiven wie im passiven Sinne, jeder Hierarchie eigen ist, wurde schon friiher
gezeigt.

2) Jene hochsten Geister, welche unmittelbar um Gott stehen, bilden eine eigene
Hierarchie.

3) Rein sind sie zu nennen, nicht blof3 weil sie keiner Verunreinigung ausgesetzt
sind, sondern weil sie die hochste Heiligkeit besitzen und unwandelbar die Hohe
threr Vollkommenheit behaupten.

4) Beschauend sind sie, nicht in dem Sinne, als ob sie sinnlich wahrnehmbare
Bilder notig hatten, sondern insofern als sie in immateriellem Lichte die Trinitdt
schauen und mit Jesus in ndachster Gemeinschaft stehen. Sie pragen das Nachbild
Gottes am treuesten in sich aus und stehen der Einwirkung von Christi Tugenden
am ndchsten.

5) Vollendet werden sie genannt, weil sie nicht eine diskursive Erkenntnis besitzen,
sondern von <s 37> der Gottheit in der hochsten Form unmittelbar erleuchtet und
vollendet werden.

Dieses also ist nach unserer Auffassung die Erlauterung ihrer Namen. Es ist nun
zu zeigen, was wir als das (besondere) Wesen ihrer Hierarchie betrachten. Denn daf3
das Ziel jeder Hierarchie unwandelbar auf die Nachbildung Gottes und Ahnlichkeit
mit ihm gerichtet ist und daf3 die Funktion jeder Hierarchie in das heilige
Empfangen und Mitteilen ungetriibter Reinheit, gottlichen Lichtes und
vollendender Erkenntnis zerfalle, das glaube ich geniigend schon besprochen zu
haben. Jetzt aber wiinsche ich in einer der hochsten Geister wiirdigen Weise zu
sagen, wie ihre Hierarchie durch die heilige Schrift geoffenbart wird. Fiir die ersten
Wesen, welche gleich nach der Urgottheit, der sie ihr Sein verdanken, ihre Stellung
haben und sozusagen in der Vorhalle®' derselben ihren Platz einnehmen und so
jeglicher sichtbaren und unsichtbaren geschopflichen Macht iibergeordnet sind, muf3
man eine eigene und in jeder Beziehung gleichgeartete Hierarchie annehmen.

Fiir rein mull man diese Geister erachten, nicht nur insofern, als ob sie von
unheiligen Flecken und Makeln befreit und materiell-sinnlichen

60 Die symbolische Bedeutung von 0povog (0eoD) verwendet schon Origenes (de orat. 22 M. s. gr. 11, 485 C): alle diejenigen, welche ,,das Bild
des himmlischen Menschen* an sich tragen, sind Throne (= Himmel) Gottes. Ahnlich Makarius d. Gr. hom. 6, 5. (M. s, gr. 34, 521).

61 Das klassische Bild, von der ,,Vorhalle* des kéniglichen Palastes auf die Ndhe Gottes iibertragen, ist Proklus sehr gelaufig (Koch S. 98); aber
auch Eusebius beutet es oratorisch aus. De aud. Const. I, 1 (M. 20, 1820).
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Phantasievorstellungen unzugéinglich waren, sondern in dem Sinne, daf3 sie
ungetriibt tiber jede Schwichung und iiber alles minder Heilige hinaus entriickt
sind; dal} sie gemaB ihrer hochsten Heiligkeit vor allen gottdhnlichsten Méchten
einen hoheren Rang besitzen und entsprechend ihrer unveranderlichen Gottesliebe
den ihnen eigenen, von stindiger und gleichméafBiger Bewegung (der Liebesglut)
erfiillten Stand unerschiitterlich behaupten; (in dem Sinne, sage ich,) daB sie das
Sinken zum Geringeren in irgend welcher Richtung ganz und gar nicht kennen,
sondern die ungetriibteste Festigkeit ihrer entsprechenden, gottdhnlichen Eigenart
ohne Wanken und Wechseln immerdar bewahren.

<s 38> Als beschauend mull man sie anerkennen, nicht als ob sie Beschauer von
sinnlich wahrnehmbaren und geistig zu deutenden Symbolen wiren und durch die
bunte Fiille der auf heilige Bilder gestiitzten Betrachtung zum Goéttlichen erhoben
wiirden, sondern insofern, als sie mit einem Lichte erfiillt sind, das jegliche
immaterielle Erkenntnis uibertrifft, und mit der Beschauung jener Urschonheit,
welche Schones schafft, iiberwesentlich ist und in dreifachem Strahle leuchtet,
soweit als moglich ersattigt werden. Man mul} ferner annehmen, daf} sie auf
dieselbe Weise der Gemeinschaft mit Jesus gewiirdigt sind, nicht vermittels heilig
gestalteter Bilder, welche in dulleren Formen die Verdahnlichung mit der
Wirksamkeit Gottes auspréagen, sondern auf Grund des wahrhaften Nahetretens zu
ihm, welches sich in der (unmittelbaren) ersten Anteilnahme an der Erkenntnis des
Lichtes seiner Gottestaten vollzieht. Desgleichen ist zu glauben, daf} ihnen das
Nachahmen Gottes in der sublimsten Weise verliehen ist und dal} sie, soweit es
immer geschehen kann, in unmittelbarer Kraftwirkung an seinen in Gotteswerken
und Menschenliebe betatigten Tugenden teilhaben.

Vollendet miissen wir desgleichen diese Engel erachten, nicht etwa, weil sie mit
einer diskursiven, aus einer heiligen Mannigfaltigkeit (von Symbolen) gewonnenen
Erkenntnis erleuchtet wiirden, sondern weil sie mit der ersten und vorziiglichsten
Gnade der Vergottung erfiillt werden, sowie es der hochsten den Engeln moglichen
Erkenntnis des gottlichen Waltens entspricht. Denn nicht durch andere heilige
Wesen sondern unmittelbar von der Urgottheit werden sie hierarchisch vollendet,
weil sie durch die ihnen eigene, alles tibertreffende Kraft und Rangstellung
unmittelbar zu ihr sich aufschwingen. Und demnach sind sie in der vollkommenen
Heiligkeit und im hochsten Grade der Unerschiitterlichkeit fest begriindet, sie
werden zur immateriellen und geistigen Schonheit, soweit es moglich ist, zum
Zwecke beschaulicher Erkenntnis erhoben und, als der erste um Gott gebildete
Kreis, in die ihrer Einsicht zugdnglichen Pléane der Gottestaten unmittelbar von der
<s 39> Urquelle aller Weihevollendung® eingeweiht und auf die erhabenste Weise
hierarchisch vollendet.

62 Hier gebraucht D., wie schon oben Kap. I, 3; 111, 2 und wieder VII, 3 den neuplatonischen Ausdruck teletapyia (III, 2 auch adtoteletapyia),
der einer addquaten Uebersetzung von gleicher Kiirze widerstrebt. Proklus entschuldigt sich (theol. Plat. 217 £.), dass er es wage, den offiziellen
Titel tedetdpyon (principes sacrorum) auf die Gotter anzuwenden. D. liess sich diesen Fund nicht entgehen, den er unter die tpovécepa (s.
Einleitung S. XVI) rechnete und auch adjektivisch (teletapyikég) ausmiinzte. Ahnlich prunkt er auch mit dem der magischen Telestik entlehnten
und von Proklus bevorzugten Ausdruck telesiovpyog ,,consecrando perficiens” und dessen Derivaten.
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§ 3.

1) Beweis aus der heiligen Schrift, daf die tieferstehenden Engel von den hohern
tber die Werke Gottes unterrichtet, diese letztern aber unmittelbar von Gott selbst
aufgekldart werden: An der einen Stelle der Schrift erscheinen Engel, welche iiber
Christus von andern Engeln belehrt werden; ferner fiihrt die Schrift eine Gruppe von
Engeln ein, welche iiber Jesus im Ungewissen sind und direkt von ihm eine Antwort
erhalten.

2) Wunderbar ist die Zuriickhaltung, mit welcher selbst die hochsten Engel nach
Aufschluf der gottlichen Geheimnisse verlangen.

3) So wird also die oberste Triade der Engel von Gott selbst gereinigt, erleuchtet und
vollendet.

4) Es beruht sowohl die Reinigung wie die Erleuchtung und Vollendung auf der
Mitteilung der gottlichen Erkenntnis, sofern diese die Unwissenheit vertreibt,
positive Erleuchtung gewdahrt und im Genusse des Lichtes vollendet.

Die Tatsache, daf} die tieferstehenden Ordnungen der himmlischen Wesen von den
hoheren in der Erkenntnis der Gottestaten unterwiesen, daf3 hingegen die
allerobersten Stufen von der Urgottheit selbst, soweit es moglich ist, mit
geheimnisvollen Lehren erleuchtet werden, sprechen die Verfasser der
Offenbarungsschriften deutlich aus. Denn einige der Engel schildern sie, wie diese
von den hoheren heilig in jenes Geheimnis eingeweiht werden, daf} derjenige,
welcher in menschlicher Gestalt in den Himmel aufgenommen wurde, der Herr der
himm- <s 40> lischen Michte und der Konig der Glorie sei®. Bei andern Engeln
offenbaren sie deren UngewilBheit Jesu selbst gegeniiber und wie sie die Kenntnis
uiber sein fiir uns vollbrachtes Gotteswerk erlangen, wie Jesus selbst sie unmittelbar
geheimnisvoll belehrt und ihnen in erster Mitteilung sein menschenfreundliches
Heilswerk offenbart. ,Ich, sagt er namlich, lehre Gerechtigkeit und ein Gericht des
Heils“?*. Ich muB mich aber wundern, da auch die ersten der himmlischen Wesen,
welche die andern so weit iiberragen, die urgottlichen Erleuchtungen nur mit
Ehrfurcht ersehnen, wie sie ja nur mit den mittlern Fliigeln fliegen®. Denn nicht
ohne weiteres fragen sie: ,Warum sind deine Kleider rotgefarbt?“ Sie sind vielmehr
erst bei sich selbst im Zweifel und geben zu verstehen, daf} sie lernen wollen und
nach der Erkenntnis des gottlichen Wirkens begehren, keineswegs aber der
Erleuchtung vorauseilen, welche ihnen nach dem Gesetze des gottlichen
Hervortretens beschieden ist.

Es wird also die erste Hierarchie der himmlischen Geister unmittelbar von dem
Urprinzip aller Weihevollendung durch die direkte Erhebung zu demselben
hierarchisch vervollkommnet, mit der allerheiligsten Reinheit des unermeflichen

Lichtes der iibervollkommenen Weihewirkung im entsprechenden Verhéiltnis erfillt

63 Ps. 23, 10.
64 1s. 63, 1.
65 Vgl. unten e. h. Kap. IV, 38.
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und also gereinigt, erleuchtet und zur Vollendung gefiihrt, durch kein Sinken nach
unten getribt, mit dem urspriinglich ersten Lichte erfiillt und durch Teilnahme an
der erstverliehenen Erkenntnis und Wissenschaft vollendet. In Kiirze diirfte ich
wohl auch mit Recht dieses sagen, da3 sowohl die Reinigung wie die Erleuchtung
und Vollendung nichts anderes als die Mitteilung des urgottlichen Wissens ist,
welche (erstens) gewissermallen von der Unwissenheit durch die nach Gebiihr
verliehene Kenntnis der vollkommenem Einweihungen reinigt, welche zweitens
durch eben jene gottliche Erkenntnis dann erleuchtet, durch welche sie auch <s 41>
die vorige Stufe des Wissens reinigt, in der man noch nicht alles das schaute, was
jetzt durch die hohere Erleuchtung geoffenbart wird, (welche endlich drittens) durch
eben das Licht, d. i. durch das zustiandlich dauernde Wissen der lichtvollsten
Einweihungen auch vollendet®.

§ 4.

1) Die geschilderte erste Triade genieft die hochste Sicherheit, Ehre und Wonne der
unmittelbaren Anschauung Gottes. Die Quelle dieser Seligkeit ist in sich hochste
Einheit, in ihren Ausfliissen Vielheit; Ahnlichkeit, Gemeinschaft und
Mitwirksamkeit mit Gott und hochste Kenntnis Gottes entspringen ihr.

2) Eine Ahnung davon geben uns die Lobgesdnge der Engel im Himmel, von denen
in der heiligen Schrift die Rede ist. Der Verfasser verweist dariiber auf sein friiheres
Werk iiber die ,,Gottlichen Hymnen®.

3) Aus demselben soll wiederholt werden, dafi die oberste Hierarchie ihr Wissen
glitig den tieferen mitteilt und dadurch zu erkennen gibt, daf die Gottheit mit Fug
und Recht von den seligen Geistern verherrlicht werden soll.

4) Aber auch die eine Gottheit in drei Hypostasen, die allwaltende Vorsehung,
Urquell und Ursache von allem, ist Gegenstand jenes Lobpreises.

Diese also ist, soweit ich es verstehe, die erste Ordnung der himmlischen Wesen.
Sie steht unmittelbar in der Runde um Gott und um Gott her, in unabléassigem
Reigen bewegt sich ihr einfaches Denken in der ewigen Erkenntnis Gottes, wie es
der immer bewegten, hochsten Rangstellung unter den Engeln entspricht. Sie
geniefBt reinen Blickes viele wonnevolle Anschauungen, sie wird von einfachen und
unmittelbaren Strahlen funkelnd erleuchtet und mit gottlicher Speise geséttigt, die
zwar in der ersten ErgieBung aus der <s 42> Quelle eine reiche Fiille darstellt, aber
bei der Einheitlichkeit der urgottlichen Labung, welche kein Vielerlei kennt und in
Eins verwandelt, doch nur eine ist. Diese (hochste Triade) ist einer intensiven
Gemeinschaft und Mitwirksamkeit mit Gott infolge der moglichsten Verdahnlichung
ihrer herrlichen Eigenschaften und Tatigkeiten mit ihm gewiirdigt; sie erkennt in
bevorzugter Weise viele Geheimnisse des Gottlichen und ihr ist, soweit es statthaft

66 Diese Erkldrung, dass die ,,Reinigung* der Engel in der Entfernung der Unwissenheit besteht, also im Grunde auch Erleuchtung ist, wird von
D. ausfiihrlicher wiederholt e. h. VI, 3, 6 (s. d. Anm.). Der Gedanke, den Geist von Unwissenheit zu ,,reinigen”, ist neuplatonisch. Plotin. Enn. III,
6, 5. Proklus in Parmen. 559: xofaptikol tfig dryvoiag Tpdmot.
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ist, die Teilnahme an gottlichem Wissen und Erkennen gewéhrt®.

Deshalb hat auch die Offenbarung den Menschen auf Erden deren Lobgeséinge
iiberliefert, in welchen sich der Vorzug ihrer hochsten Erleuchtung heilig kundgibt.
Denn die einen Glieder dieser Hierarchie lassen, um die Sprache der Sinne zu
reden, gleichwie das Rauschen vieler Wasser® den lauten Ruf erschallen:
L~Hochgelobt (sei) die Herrlichkeit des Herrn an ihrem Orte“®. Die andern erheben
jenen vielgeriithmten und tiefster <s 43> Ehrfurcht vollen Gottespreis: ,Heilig,
heilig, heilig ist der Herr der Heerscharen, die ganze Erde ist erfiillt von seiner
Herrlichkeit™. Diese erhabensten Lobgesidnge der iiberhimmlischen Geister haben
wir bereits in dem Werke ,Uber die gottlichen Hymnen“ nach unserm Vermaégen
erlautert und es ist iiber sie daselbst unserm Stande entsprechend das
Ausreichende gesagt. Es geniigt, daraus fiir den gegenwirtigen Moment nur dies
eine wieder ins Gedéachtnis zu rufen, daf die erste Ordnung, nachdem sie von dieser
urgottlichen Giite mit der Wissenschaft Gottes nach Moglichkeit erleuchtet worden
ist, auch den unter ihr folgenden Stufen der Reihe nach als eine giitig geartete
Hierarchie mitgeteilt hat. Und damit legt sie, um mich kurz auszudriicken, diese
Wahrheit nahe, dafl es mit gutem Grunde sich zieme, dal3 die Ehrfurcht heischende,
uber die Maflen zu preisende und allgepriesene Urgottheit von den
gottaufnehmenden (B£066)wv) Geistern nach Moglichkeit erkannt und gepriesen
werde. Denn diese sind, wie die Schrift sagt, die gottlichen Ruheorte der
Urgottheit™. Eine zweite Wahrheit lehrt uns der Lobgesang dieser Hierarchie, daf3
niamlich die Gottheit eine Monas und Einheit in drei Hypostasen ist™), welche von
den tiberhimmlischen Wesen bis zu den duflersten Dingen dieser Erde herab ihre
liebreichste Vorsehung tiber die ganze Schopfung erstreckt, da sie
uberurspriinglicher Ursprung und Grund jedes Dinges ist und alles mit
unbezwingbarer Umschlieung zusammenhalt.

<s 44>

67 Eine merkwiirdige Uebereinstimmung mit dieser Schilderung weist unter den Vitern besonders Greg. V. Naz. or. 28, 31; 44, 3; 45,5 (M. s. gr.
36, 72 ff.) auf; selbst die gleichen Ausdriicke yopedetv, EXAdunecOon T kabapotdmy EAXLapyy usw. treten in die glinzende Schilderung ein,
welche nachstehende Momente umfasst: 1) Die Engel, bzw. die obersten Engel sind Lichtnaturen;

2) ihr Licht ist ein Abglanz des ungeschaffenen Lichtes;

3) sie strahlen am reinsten vor allen andern Wesen,;

4) sie stehen Gott zundchst;

5) sie umkreisen ihn im Jubelreigen;

6) sie entsenden ihr Licht auf tieferstehende Geister (de0tepa @®tar) mit Verminderung der Lichtstirke, sowie es der Natur und Rangordnung der
tiefern Engel entspricht. — Cyrill v. Alex. tibernimmt diese Ziige zum Teil de ador. in Spir. IX (M. 68. 604 B). Andrerseits vergleiche man bei
Proklus in I. Alcib., 325 ff. die Schilderung der drei tdEeig £pmtucod. Er lisst sie auch einen entziickten Reigen um den {iberwallenden Quell
gottlicher Schonheit auffiihren; er versetzt sie in das Dunkel der hochsten Gotternéhe; er legt ihnen die Aufgabe bei, das unmittelbar von dort
empfangene Licht nach unten weiterzuleiten und die damit erfiillten Seelen emporzufiihren. Indes schon Plato (Phédr. 250 B) spricht von
mystischen Reigen der Seelen um das Urschone; Philo und Plotin gebrauchen das gleiche Bild von der hohem Erkenntnis. Origenes ist auch hierin
Platoniker.

68 Apok. 1, 15.
69 Ezech. 3, 12.
701s. 6, 3.

71 Die heilige Schrift hat diese Bezeichnung (témot tfig Osapyikilc katamadoemg) keineswegs. Man kann hdchstens an Ps. 10, 5; 75, 3; Is. 18, 4
und sinnverwandte Stellen denken, welche eine Uebertragung auf die Engel zulassen.

72 Bei Athan. or. super Matth. 11,27 (M. s. gr. 25, 217 D) ist das Trisagion zuerst in dieser von Gregor v. Naz. gerithmten und von D.
stillschweigend iibernommenen Deutung verwertet. Die dreimalige Wiederholung des ,,Heilig” bezeichnet die drei gottlichen Personen, das
einmalige ,,Herr* offenbart die eine Wesenheit.
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8. Kapitel: Die Herrschaften, Gewalten und Méchte und die mittlere von
ihnen gebildete Hierarchie.

§ 1.

Die Herrschaften, Gewalten und Méchte und die von ihnen gebildete mittlere
Hierarchie. <k>
§ 1.

1) Bei Betrachtung der mittleren Ordnung bilden wieder die betreffenden Namen
der Chore den Schliissel der Erkldrung.

2) Die Herrschaften (KUPLOTNTEC) erfreuen sich eines jeder Knechtschaft entriickten
Herrschertums, streben stets zur Urquelle aller Herrschaft empor und bilden nicht
nur sich selbst darnach um, sondern ziehen auch die untern Chore zu ihr hinauf.

3) Die Mdichte (BUVALELC) besitzen eine unerschiitterliche Mannhaftigkeit und
Aufnahmsfihigkeit fiir die gottlichen Erleuchtungen. Im steten Hinblick auf die
gottliche Urmacht stellen sie deren Bild in sich selbst her und fiihren die tieferen
Chore zu thr empor.

4) Die Gewalten (¢€ovaiay) bilden eine unverwirrbare Ordnung fiir die Aufnahme
des Gottlichen, mifibrauchen nie ihre Krifte zu niederen Zwecken, sondern
erschwingen sich unbehindert zu Gott und fordern die tief erstehenden Chore in der
gleichen Richtung.

5) Auf diese Weise vollzieht sich fiir die zweite Triade die Reinigung, Erleuchtung
und Vollendung, indem die gottlichen Strahlen durch Vermittlung der ersten Triade
auf sie tibergeleitet werden.

Wir miissen nunmehr zur mittleren Ordnung der himmlischen Geister iibergehen,
indem wir nach Moglichkeit jene Herrschaften und die wahrhaft machtvollen
Betrachtungsbilder (Bednata) der gottlichen Gewalten und Méchte mit
uberweltlichen Augen schauen. Denn jeglicher Name der uns tiberragenden Wesen
offenbart die Gott nachgebildeten Eigentiimlichkeiten ihrer gottidhnlichen Natur.
Der redende Name der heiligen Herrschaften offenbart meines Erachtens einen
gewissen unbezwingbaren und von jedem Sinken zum Irdischen freien Aufschwung
nach oben, ein Herrschertum, welches gar <s 45> nicht irgend einer Entartung ins
Tyrannische in irgend einer Weise iiberhaupt zuneigt und in edler Freiheit kein
Nachlassen kennt, ein Herrschertum, welches, jeder erniedrigenden Knechtung
entriickt, jedem Erschlaffen unzugéanglich und, iber jegliche Unédhnlichkeit
(Selbstentfremdung) erhaben, unaufhérlich nach dem wahren Herrschertum und
der Urquelle alles Herrschertums hinanstrebt und nach der herrschgewaltigen
Ahnlichkeit mit demselben soweit als méglich sich selbst und giitig auch das unter
ihm Stehende umbildet, ein Herrschertum, welches keinem der eitlen Scheindinge,
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sondern dem wahrhaft Seienden géanzlich zugewendet ist und immerdar, soweit es
ihm verstattet ist, an der Ahnlichkeit mit Gott als dem Urquell des Herrschertums
teilnimmt™.

Der Name der heiligen Méchte bezeichnet nach meiner Meinung eine gewisse
ménnliche und unerschiitterliche Mannhaftigkeit in Hinsicht auf alle ihre
gottdhnlichen Tatigkeiten, welche bei der Aufnahme der ihr verliehenen
urgottlichen Erleuchtungen durchaus keine kraftlose Schwéche zeigt, sondern
méchtig zur Gottahnlichkeit aufstrebt, eine Mannhaftigkeit, welche durch keine
Unmaénnlichkeit von ihrer Seite die gottdhnliche Bewegung aufgibt, sondern
vielmehr unentwegt auf die iiberwesentliche und machtbildende Macht hinblickt
und deren machtspiegelndes Abbild wird, welche zu ihr als <s 46> der Urquelle der
Macht méachtig hingekehrt ist und zu den Wesen der tiefern Ordnung
machtspendend und gottdhnlich heraustritt™.

Der Name der heiligen Gewalten, welche mit den gottlichen Herrschaften und
Maichten auf gleicher Stufe stehen, besagt, wie ich glaube, die wohlgeordnete und
unverwirrbare Harmonie bei Aufnahme des Gottlichen und das Festbestimmte der
uberweltlichen und geistigen Gewaltstellung, welche die aus der Gewalt flieBenden
Krifte nicht mit tyrannischer Willkiir zu den minderen Zwecken mif3braucht,
sondern unbesiegbar zum Goéttlichen in schoner Ordnung empordringt und die
tieferstehenden Wesen giitig aufwarts leitet, welche der gewaltschaffenden Urquelle
der Gewalt soweit als moglich sich verdhnlicht und sie kréftigst nach den
wohlgeordneten Stufen der aus der Gewalt flieBenden Macht den Engeln einstrahlt.
Im Besitze dieser gottahnlichen Eigentiimlichkeiten wird die mittlere Ordnung der
himmlischen Geister nach der erwidhnten Weise von den urgottlichen
Erleuchtungen, welche ihr an zweiter Stelle durch die erste hierarchische Ordnung
eingestrahlt und durch deren Vermittlung als Offenbarungen des zweiten Grades
zugefiihrt werden, gereinigt, erleuchtet und vollendet™.

§ 2.

1)Die Tatsache, daf3 einem Engel durch einen andern (héhern) Engel eine Kunde
vermittelt wird, lehrt, <s 47> daf} die so vermittelte Vervollkommnung eine

73 Die betdubende Fiille von Synonymen und Tautologien, deren sich D. besonders in der Beschreibung dieses und der zwei folgenden Chére
bedient, verrit, dass er in fritheren Quellen nichts Greifbares hieriiber gefunden hat. Gregor d. Gr. versuchte, im Anschluss an D., aus den Namen
ebenfalls eine Charakteristik zu schopfen, aber er zieht konkretere Momente herbei. So meint er, die ,,Dominationes* triigen ihren Namen davon,
dass die andern tiefern Chore ihrer Macht unterstellt sind. Den Namen ,,Virtutes* bezieht er auf die grossen Wunder und Zeichen, welche durch
die also benannte Engelklasse geschehen. Den ,,Potestates” schreibt er eine besondere Macht zu, die bosen Geister zuriickzudréangen, damit sie die
Menschen nicht so heftig versuchen, hom. 34. (M. s. lat. 76, 1251). Wenn D. den merkwiirdigen Ausdruck ,,topavvicel dvopoidtntec™ gebraucht,
so ist er sicher von Proklus (in I. Alcib. 329; in Tim. 53 F) beeinflusst. Andrerseits fiihrt der Gegensatz: kopror—rtopavvor zu der Gleichsetzung
Tupévvou Gvopadtnteg = die Verschiedenheiten des ,, Tyrannen* vom ,,Herrn®.

74 Wemgstens an diesem einen Beispiele sei das Spiel mit der figura etymologica hervorgehoben: ,,duvépeig®, SUvat(,og, Suvuuonmog Sovoypug,
duvapoedng, dpyddvapog, duvat®e, Suvapoddtog folgen sich in dem kurzen Abschnitt; dazu die Synonyma &ppevondg Gvdpia, Avdpavidg,
Aavavdpio usw.

75 Auffallender Weise hilt D. die Zusammenstellung der mittlern Triade, die er hier gibt, nicht konsequent fest, obwohl er eine unverriickbare
Stufenordnung als Norm fiir die Prozesse der gegenseitigen Einwirkung voraussetzt. Die ,,Herrschaften* und ,,Méchte einerseits, die ,,Gewalten*
und ,,Michte* andrerseits tauschen ihre Rangstufen (Kap. VI, 2; VIII, 1; IX, 2; XI, 1). — Dante ldsst den heiligen Dionysius beim Eintritt Gregors
d. Grossen in den Himmel lécheln, weil dieser nicht die von Dionysius aufgestellte Ordnung beibehalten habe (Paradiso 28, 130—139).
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abgeschwdchte ist; es herrscht hier dasselbe Gesetz welches auch in der kirchlichen
Hierarchie gilt. Deshalb werden auch die obersten Engel von der kirchlichen

Uberlieferung als Vollender, Erleuchter und Reiniger der untern Chore bezeichnet.
2) Die Urquelle aller Stufenordnung hat dies als festes Gesetz aufgestellt, daf3 die
niedern Klassen durch die hohern an den gottlichen Einstrahlungen Anteil
gewinnen.

3) Verschiedene Beispiele aus der heiligen Geschichte bestditigen dies, so z. B. die
Vision des Zacharias tiber das Wiederaufbliihen Jerusalems, desgleichen die
Ezechiel gewordene VerheifSung, daf3 die Unschuldigen von den Schuldigen
ausgesondert wiirden. Andere Beispiele aus Daniel 9, 23; Ezechiel 10, 1 und 10, 7;
Daniel 8, 16 werden noch angefiihrt.

4) Je mehr die kirchliche Hierarchie nach diesem in der himmlischen Hierarchie
herrschenden Fundamentalgesetz sich gestaltet, desto mehr wird sie an der
Schonheit derselben teilnehmen und dem obersten Prinzip aller hierarchischen
Gliederung angendhert werden.

Zuverlassig werden wir nun die Tatsache, daf in besagter Weise von einem Engel
zum andern die Kunde durch Rede vermittelt wird, zum Mafstab dafiir nehmen,
wie sich die Vervollkommnung auf weitere Entfernung vollzieht und tiber dem
Heraustreten in die tiefere Ordnung verdunkelt wird! Wie die Kenner unserer
heiligen Weihen sagen, daf3 die unmittelbare Erfiillung mit dem gottlichen Lichte
vorziiglicher sei als die Mitteilung seitens anderer, welche Gott zu schauen
gewiirdigt werden, so ist auch nach meinem Dafiirhalten die unmittelbare
Anteilnahme jener Engelordnungen, welche an erster Stelle zu Gott sich erheben,
lichtvoller als die der mittelbar zur Vollkommenheit gefithrten Geister. Deshalb
werden auch von unserer priesterlichen Uberlieferung die obersten Engel
vollendende, erleuchtende und reinigende Méchte der tieferstehenden genannt,
insofern diese durch jene zum iiberwesentlichen Prinzip aller Dinge emporgefiihrt
werden und, soweit es ihnen verstattet ist, an der Reinigung, Erleuchtung und
Vollen- <s 48> dung, die von dem Urquell aller Weihe und Vollendung ausgehen,
Anteil nehmen.

Denn das ist iiberhaupt ein von dem géttlichen Prinzip aller Ordnung (taglapyia)
in gottgeziemender Weise aufgestelltes Gesetz, dal} die Glieder der zweiten Ordnung
durch Vermittlung der ersten an den urgottlichen Einstrahlungen teilhaben.

Du wirst aber auch bei den inspirierten Schriftstellern dieses Gesetz oft geoffenbart
finden. Denn als die vaterliche Menschenfreundlichkeit Gottes Israel zum Zwecke
der Bekehrung und heiligen Rettung in Zucht genommen und strafenden,
grausamen Volkern zur Besserung iiberliefert hatte, da lie3 er, unter mannigfacher
Hinleitung seiner Schiitzlinge™ zum Besseren, sie aus der Gefangenschaft auch
wieder ziehen und fiihrte sie abermals in die frithere gliickliche Lage liebreich
zuriick. Einer der Propheten, Zacharias™, sieht da einen Engel, der meines

76 Das Textwort bei D. 1V npovoovpévev (petaywyn), das hier eine so konkrete Beziehung hat, ist dem philosophischen Terminus o
mpovoovueva (Proklus in Parmen. 1225) nachgebildet.
77 Zachar. 1, 12. Hier und im folgenden steht OeoAdyog = Prophet.
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Erachtens zu den ersten gehort, welche um Gott stehen (denn der Name Engel ist,
wie gesagt, allen gemeinsam), wie er unmittelbar von Gott die trostlichen Worte
uber diese Tatsache, wie erwidhnt, vernimmt. Dann sieht er einen andern der
untergeordneten Engel dem ersten entgegeneilen, wie zur Aufnahme und Mitteilung
der Erleuchtung, und ihn alsdann von jenem als Hierarchen in den gottlichen
Ratschlufl eingeweiht werden und sieht an ihn den Auftrag erteilt, dem Propheten
die geheime Kunde mitzuteilen, dafl Jerusalem in reicher Fruchtbarkeit blithend
von einer Menge Menschen werde bewohnt werden. Ein anderer der Propheten
aber, Ezechiel, sagt, dal} dieses Gesetz in allheiliger Weise von der tiber den
Cherubim thronenden™, iiberherrlichen Gottheit selbst sei aufgestellt worden. Denn
als die vaterliche Menschenfreundlichkeit, wie gesagt, Israel auf dem Wege der
Zucht zur Besserung hin- <s 49> lenkte, erachtete sie es in gottgeziemender
Gerechtigkeit fiir angemessen, die Schuldigen von den Unschuldigen abzusondern.
In diesen Ratschlufl wird nach den Cherubim zuerst der Engel eingeweiht, dessen
Hifte mit einem Saphirgiirtel umgirtet ist und der zum Zeichen der hierarchischen
Wiirde das bis zu den Fiien niederwallende Kleid trigt™. Den andern Engeln aber,
welche die Beile tragen, befiehlt die gottliche Urordnung, von dem ersten Engel iiber
die hierin von Gott getroffene Sonderung sich belehren zu lassen. Denn dem einen
gebietet er, mitten durch Jerusalem zu gehen und auf die Stirne der unschuldigen
Maéanner das Zeichen zu machen. Den andern aber sagt er: Gehet hinter ihm her in
die Stadt und hauet nieder und schonet nicht vor euren Augen, aber an alle, an
welchen das Zeichen ist, tretet nicht heran. Was moéchte einer iiber den Engel sagen,
der zu Daniel sprach: ,Das Wort ist ergangen“® oder iiber jenen ersten Engel selbst,
der das Feuer aus der Mitte der Cherubim empfing®'. Oder, was ein noch stéirkerer
Beweis als dieser fiir die schone Stufenordnung der Engel ist, dal3 die Cherubim das
Feuer in die Hénde jenes legen, der mit dem weillen Kleide angetan ist®. Oder iiber
den Engel, welcher den gottlichsten Gabriel rief und ihm sagte: Lasse ihn die Vision
erkennen®, oder was sonst alles von den heiligen Propheten iiber die gottihnliche
Wohlordnung der himmlischen Hierarchien gesagt ist*. Wenn sich ihr die Ordnung
unserer Hierarchie nach Moglichkeit verdahnlicht, so wird sie die engel- <s 50> hafte
Schonheit wie in Abbildern besitzen, da sie durch jene gestaltet und zur
uberwesentlichen Urordnung jeder Hierarchie emporgefithrt wird.

9. Kapitel: Die Furstentiimer, Erzengel und Engel
und die letzte von ihnen gebildete Hierarchie.

78 Ezech. 10, 1.

79 Ezech. 9, 1—6.

80 Dan. 9, 23.

81 Ezech. 10, 1.

82 Ezech. 10, 7.

83 Dan. 8, 16.

84 Ein Vorbild fiir solche Deutungen iiber die e0ta&io der Engelordnungen bot schon Clemens v. Al in seinen Hypotyposen: Sic etiam et Moyses
Michael virtutem per vicinum sibi et infimum angelum vocat... Sed Moysi quidem propinquus ac vicinus angelus apparuit. ,,Der Engel des
biblischen Textes, der dem Moses erschien... war ein untergeordneter Engel, ... Dieser Engel aber war ein Werkzeug des Erzengels Michael, der
wiederum der Stellvertreter des Logos ist* (nach Heinisch, L. c. S. 219).
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§ 1.

Die Fiirstentiimer, Erzengel und Engel und die letzte von ihnen gebildete
Hierarchie. <k>

§ 1.

1) Die letzte Triade wird aus den Fiirstentiimern, Erzengeln und Engeln gebildet
und es ist wieder eine Erkldrung der ihnen beigelegten Namen zu geben.

2) Der Name der Fiirstentiimer besagt den Fiirstencharakter dieser Engel, ihre
Hinwendung zum Urquell alles Fiirstentums und die Emporfiihrung anderer zu
demselben, ferner die Verdhnlichung mit dem Urprinzip alles Fiirstentums und
dessen Wiederspiegelung in der schonen Ordnung der fiirstlichen Gewalten.

Es ist fiir die heilige Betrachtung noch die Ordnung iibrig, welche die Hierarchien
der Engel abschlief3t und von den gottdhnlichen Fiirstentiimern, Erzengeln und
Engeln gebildet wird. Zuerst nun glaube ich nach meinen besten Kréften die
Aufschliisse, welche in ihren heiligen Namen enthalten sind, erldutern zu miissen.
Denn der Name der Fiirstentiimer (&pxa{) bezeichnet den gottdhnlichen Fiirsten-
und Fiithrercharakter der himmlischen Fiirstentiimer in Verbindung mit der
heiligen und den Fiirstengewalten bestgeziemenden Ordnungsstufe, ferner ihre
gianzliche Hinwendung zum tiberfiirstlichen Fiirstentum und ihre fiirstliche Leitung
anderer; endlich ihre moglichst treue Nachbildung nach eben jenem Prinzip, das
Firstenherrschaft schafft, und die Offenbarung des iiberwesentlichen Urgrundes
aller Stufenordnung vermittels der Musterordnung der fiirstlichen Gewalten.

§ 2.

1) Der gleichen Ordnung wie die Fiirstentiimer gehoren die Erzengel (Ap&yyeAol)
an. Gemaf der <s 51> Gliederung jeder Hierarchie in erste, mittlere und letzte Stufen
bilden die Erzengel durch ihre Mittelstellung die Verbindung der dufleren Glieder.
Mit den Fiirstentiimern haben sie gemeinsam die Hinwendung zum Urquell der
Herrschaft und die Einigung der Engel vermittels einer wohlgeordneten Leitung. Mit
den Engeln haben sie Teil an der Stellung von Dolmetschern, sofern sie die die
gottlichen Erleuchtungen durch die ersten Engel empfangen, den Engeln mitteilen
und durch diese uns offenbaren.

2) Die Engel schlieflen die himmlischen Ordnungen ab. Sie werden mit groflerem
Rechte als die andern ,,Engel” genannt, weil sie der irdischen Welt am ndchsten
stehen. Es ist ndamlich zu glauben, daf} die oberste, Gott am ndchsten stehende Triade
auf die zweite hierarchisch einwirke, daf dann die zweite hinwieder Fiihrerin der
dritten sei, weil sie mehr als die erste, weniger aber als die dritte in die Erscheinung
tritt, daf3 endlich die dritte Triade das Vorsteheramt iiber die Hierarchien unter den
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Menschen inne hat, damit so einerseits der stufenweise Aufstieg zu Gott und die
Vereinigung mit ihm, andrerseits der auf der Giite Gottes beruhende harmonische
Abstieg seiner Mitteilungen sich vollziehe.

3) Deshalb finden wir in der Schrift unsere Hierarchie den Engeln zugewiesen,
Michael als Herrscher des jiidischen Volkes und andere Engel als Herrscher anderer
Volker bezeichnet.

Der Chor der heiligen Erzengel steht mit den himmlischen Fiirstentiimern auf
gleicher Stufe. Denn sie und die Engel bilden, wie ich sagte, eine Hierarchie und
Ordnung. Da es nun aber keine Hierarchie gibt, welche nicht erste, mittlere und
letzte Méachte besafle, so héalt der heilige Chor der Erzengel durch seine
Mittelstellung in der Hierarchie die (beiden) Endglieder gemeinschaftlich
zusammen; denn er steht in Gemeinschaft mit den heiligsten Fiirstentiimern und
mit den heiligen Engeln, mit den einen, weil er zur iberwesentlichen Fiurstenhoheit
in flirstlicher Weise hingewendet ist und ihr soweit als moglich sich nachbildet und
gemal seinen wohlgeordneten, festbestimmten und unsichtbaren Fiithrungen die
Engel ins Eine vereinigt. Mit <s 52> den andern hat er Gemeinschaft, weil auch er
die Stellung von Dolmetschern einnimmt, insofern er die urgottlichen
Erleuchtungen durch Vermittlung der ersten Méchte in sich hierarchisch aufnimmt
und sie dann den Engeln giitig offenbart und vermittels der Engel auch uns kund
tut, wie es dem heiligen Grade eines jeden der gottlich Erleuchteten entspricht.
Denn die Engel schlieflen, wie wir schon gesagt haben, die sdmtlichen Ordnungen
der himmlischen Geister ergéanzend ab, weil sie unter den himmlischen Wesen das
Eigentiimliche der Engelnatur im untersten Grade besitzen. Und sie werden von
uns mit um so grolerem Rechte gegeniiber den hoheren Geistern ,,Engel“ genannt,
weil ihre Hierarchie auch mehr im Gebiet des mehr Sichtbaren ist und der irdischen
Welt nidher steht. Denn man mufl annehmen, daf} die hochste Ordnung, wie gesagt,
weil sie dem Verborgenen in erster Rangstufe zunéchst steht, auf verborgene Art die
zweite Ordnung hierarchisch leite, diese zweite aber, welche von den heiligen
Herrschaften, Mdachten und Gewalten gebildet wird, der Hierarchie der
Furstentiimer, Erzengel und Engel vorstehe, mehr in die Sichtbarkeit tretend als
die erste Hierarchie, verborgener aber als die nach ihr folgende Hierarchie. Endlich
(muBl man dafiir halten), daf3 die offenbarende Ordnung der Fiirstentiimer, Erzengel
und Engel durch ihre gegenseitige Einwirkung den Hierarchien unter den
Menschen vorstehe, damit nach einer abgestuften Ordnung die Emporfithrung und
Hinwendung zu Gott, Gemeinschaft und Vereinigung mit ihm und desgleichen die
Ausstrahlung aus Gott, welche allen Hierarchien in Giite zuerteilt wird und
gemeinschaftlich mit Wahrung der heiligsten Ordnungsschonheit zuflief3t, bestehen
bleibe. Deshalb hat die Gottesoffenbarung unsere Hierarchie den Engeln
zugewiesen, da sie Michael den Fiirsten des Judenvolkes® und andere (Engel) (die
Fursten) anderer Volker nennt. Denn es hat der Hochste die Grenzen der Volker
nach der Zahl der Engel festgestellt®.

85 Dan. 10, 21.
86 Deuter. 32, 8 (nach der Septuag.).
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<s H3>

§ 3.

1) Auf den Einwand, warum dann bloff das israelitische Volk der Offenbarung
teilhaft wurde, ist zu erwidern, daf3 man die Verirrung der andern Viélker nicht den
iiber sie gesetzten Engeln schuldgeben diirfe, sondern den Fehlern der Volker selbst
zuschreiben miisse. Ein Beweis hiefiir ist der Vorwurf, der selbst dem auserwdhlten
Volke Gottes gemacht wurde.

2) Die Menschen haben ihren freien Willen; der Strahl der Erleuchtung wird nicht
in sich verdunkelt, sondern tritt entweder gar nicht in das geistige Auge ein, falls es
keine Empfinglichkeit besitzt, oder teilt sich in verschiedener Stdarke mit, je nachdem
dasselbe mehr oder weniger gut disponiert ist.

3) Auch die heidnischen Vilker, welchen der Verfasser ehedem angehorte, hatten
nicht fremde Gotter zu ithren Vorstehern; es gibt vielmehr nur einen Ursprung von
allem und zu dem fiihrten alle Engel empor. So z. B. ist Melchisedech ein Hierarch
des wahren Gottes, er heifit ,Priester” (Gottes), um anzudeuten, daf} er nicht blof3 fiir
seine Person sich zu Gott wandte, sondern auch andere zu Gott fiihrte.

Wenn aber jemand sagen sollte: ,Aber wie ward dann das Volk der Hebrier allein
zu den urgottlichen Strahlen emporgefiihrt?“, so ist zu erwidern, dafl man nicht die
zielgerechte Vorstandschaft der Engel fiir die Abirrung der andern Volker zu den
falschen Gottern, sondern jene Volker selbst verantwortlich machen soll, weil sie
durch die eigenen Triebe von dem geraden, zu Gott fithrenden Aufstieg abgewichen
sind, ndmlich durch ihre Selbstsucht, Vermessenheit und die dem entsprechende
Verehrung dessen, was ihnen als Gottliches erschien. Ist es doch sogar vom Volke
der Hebraer bezeugt, dal} es dieses (Ungliick) erlitten hat. Denn es sagt Gott: ,Die
Kenntnis Gottes hast du verworfen und bist deinem Herzen nachgewandelt“*’. Das
Leben, das wir haben, <s 54> ist namlich nicht dem Zwange unterworfen und wegen
der Willensfreiheit derer, welche Gegenstand der Vorsehung sind, wird das gottliche
Licht der von der Vorsehung ausgehenden Einstrahlungen nicht verdunkelt,
sondern entweder macht die heterogene Beschaffenheit der geistigen Augen die
Teilnahme an der iibervollen Lichtspendung der viterlichen Giite ganz unmaglich
und 148t sie vergeblich abprallen, oder sie bewirkt verschiedene Grade der
Mitteilung, kleine oder grof3e, dunkle oder helle des einen und einfachen Strahls,
der in seiner Quelle immer sich gleichbleibt und iibereinfach ist. Denn auch iiber die
andern Vélker — aus welchen auch wir®® zu jenem unerme8lichen und reichen
Ocean des gottlichen Lichtes uns emporrichteten®, der fiir alle zur willigen

87 Das Schriftzitat ist zusammengesetzt aus Os, 4, 6 (Scientiam reppulisti) und Jerem. 7, 24 (abierunt,... in pravitate cordis sui mali).

88 Hier bekennt D. seine frithere Zugehdorigkeit zum Heidentum. In Verbindung mit andern Stellen, besonders d. d. n. 3, 2 dient diese personliche
Bemerkung der Fiktion, daf3 der Verfasser der Areopaglta sei.

89 Zum bemerkenswerten Ausdruck toD Gsapxmou (pu)‘rOg Grepodv e kal &pbovov médayog vergleiche man Greg. v. Naz. or. 38, 7 und 45, 3.
(M. 36, 317; 625) ol0Ov Tt Télayog oLGiag Gmelpov kol AdPIGTOV ... TocaDTo TEPIAdpmoy ... Basilius c. Eunom. 1, 16 (M. 29, 5348 C) spricht
vom gottlichen Wesen als einem méhayog {wiic.
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Mitteilung ausgebreitet ist — regierten nicht fremdlandische Gotter. Es gibt
vielmehr nur ein Urprinzip von allem und zu diesem fiihrten die Engel, welche in
jeglichem Volke die Hierarchie innehatten, alle empor, die ihnen folgen wollten.
Was den Melchisedech betrifft, so mufl man in ihm einen gottliebenden Hierarchen
nicht der falschen Gotter, sondern des wahrhaft seienden, hochsten Gottes
erkennen, denn die Gotteskundigen nennen ihn nicht blof3 einfachhin Freund
Gottes, sondern auch Priester, um den verstiandigen (Lesern) anzudeuten, dal} er
nicht bloB fiir sich allein dem wahren Gotte sich zugewendet hatte, sondern auch
andere als ein Hierarch in der Emporfithrung zur wahren und einzigen Urgottheit
leitete®.

<s 55>

§ 4.

1)Dem Pharao wurde von dem Engel Agyptens, dem Kinig von Babylon von dem
zugehorigen Engel die Macht Gottes in Gesichten nahegebracht und Diener des
wahren Gottes, wie Daniel und Joseph, traten fiir sie als Deuter solcher
Offenbarungen auf.

2) Es gibt nur ein Urprinzip fiir alles und die Urgottheit hat nicht in dem Sinn die
Leitung Israels als ihres ,,Losanteils“ geiibt, daf3 fiir sich selbstindige Engel oder
fremde Gotter an der Spitze der andern Volker gestanden hdtten, sondern das
Schriftwort ist so zu verstehen, daf3 zwar die Vorsehung alle Menschen der Fiihrung
der zustehenden Engel iiberwiesen, tatsdchlich aber fast eben nur Israel der
Erkenntnis des wahren Gottes sich zugewendet hat.

3) Die Offenbarung will einerseits Israels Auslosung zum Dienste des wahren Gottes
bezeichnen, andrerseits nennt sie Michael den Fiihrer des Volkes Israel, um
anzudeuten, daf} dieses gleicherweise wie andere Vilker irgend einem Engel zuerteilt
worden ist.

4) Hierin liegt die Lehre von der Einheit der Vorsehung und von der gemeinsamen
Aufgabe der Engel, die einzelnen Volker zu Gott zu fiihren, ausgesprochen.

Auch an diese Tatsache wollen wir deine hierarchische Einsicht erinnern, dafl dem
Pharao von dem Schutzengel Agyptens® und dem Herrscher von Babylon von dem
zugehorigen Engel® in den Gesichten die Fiirsorge und Gewalt der iiber alles sich
erstreckenden Vorsehung und Herrschermacht vermittelt wurde. Wir erinnern
daran, daf3 die Diener des wahren Gottes jenen Volkern als Fiihrer in der Deutung
der von den Engeln in bildlichen Erscheinungen gewihrten Offenbarung auftraten,
welche (Offenbarung) den heiligen, den Engeln nahestehenden Ménnern, einem
Daniel und einem Joseph, von Gott aus durch Engel enthiillt wurde®, denn es gibt

90 Genes. 14, 18; Ps. 109, 4; Hebr. 7, 1.

91 Genes. 41, 1—7; 17—24.

92 Dan. 2, 31—35; 4, 7—14.

93 Genes. 41, 25—32; Dan. 2, 36—45; 4, 17—23.
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nur eine Urquelle und Vorsehung von allem. In keinem Falle darf man der Ansicht
sein, dal} die Urgottheit nach der Auswahl des Loses die <s 56> Juden leite, Engel
dagegen auf eigene Faust, sei es in gleicher, sei es in entgegengesetzter Tendenz®,
oder irgend welche andere Gotter an der Spitze der andern Vélker stehen. Jenes
Schriftwort darf man nicht in dem heiligen Sinne verstehen, als ob Gott mit andern
Gottern oder mit Engeln die Regierung bei uns Menschen geteilt héatte, wobei Israel
ihm als dem Herrscher und Fiihrer des Volkes ,,durch das Los zugefallen wire“,
sondern auf folgende Weise. Die eine allgemeine Vorsehung des Allerhochsten hat
alle Menschen behufs ihrer Rettung den emporfithrenden Handreichungen der
zugehorigen Engel iiberwiesen, aber so ziemlich ist nur Israel im Gegensatz zu allen
zur Erleuchtung und Erkenntnis des wahren Herrn bekehrt worden. Daher sagt die
Offenbarung, um anzudeuten, dafl Gott sich Israel zum wahren Gottesdienste erlost
habe, ,,Anteil des Herrn ist Israel geworden“”. Damit aber das Offenbarungswort
zugleich zu verstehen gebe, dal3 auch Israel in gleicher Weise wie die tibrigen
Volker® irgend einem der heiligen Engel zuerteilt worden sei, um durch ihn die eine
hochste Ursache von allem zu erkennen, deshalb sagt es, dafl Michael das jiidische
Volk regiere und lehrt uns damit deutlich, daf} es nur eine Vorsehung von allem
gebe, welche tiberwesentlich iiber allen unsichtbaren und sichtbaren Machten
thront, und daf} alle Engel, welche die einzelnen Vélker regieren, zu ihr als dem
eigentlichen Ursprung die freiwillig Folgenden nach Kréaften emporfiihren.

<s 57>

10. Kapitel: Wiederholung und Zusammenfassung der Engelordnung.
§ 1.

Wiederholung und Zusammenfassung des iiber die Engelordnung Gesagten. <k>

§ 1.

1) Die oberste Ordnung der Engel wird unmittelbar von Gott auf eine uns mehr
entriickte und lichtvolle Weise gereinigt, erleuchtet und vollendet.

2) Von dieser obersten Trias wird dann die zweite, von der zweiten die dritte Trias,
von dieser endlich unsere Hierarchie zum Urprinzip aller Ordnung emporgefiihrt.
Wir haben also das Ergebnis gewonnen, daf3 die vornehmste Ordnung der um Gott
stehenden Geister von der Einstrahlung, die dem Urquell aller Weihevollendung
entstromt, hierarchisch erfiillt und in unmittelbarer Erhebung zu demselben durch
eine verborgenere und glanzvollere Lichtmitteilung der Urgottheit gereinigt,
erleuchtet und vollendet wird. Durch eine verborgenere, insofern sie geistiger, mehr

94 Dan. 10, 13.

95 Deut 32, 8. D. folgt den griechischen Vitern, wenn er seine Argumentation auf die Lesart der LXX kot &ptOpov &yyéhmv BeoD stiitzt. Nur
Origenes erklért einmal ,,secundum numerum filiorum Israel” fiir die bessere Version (hom. 13 in Ezech. M. 13, 758 C). Von den zahlreichen
andern Zeugnissen der &ltern kirchlichen Zeit, welche von den Schutzengeln handeln, macht D. keinen direkten Gebrauch.

96 Gregor v. Naz. spricht or. 28, 31 (M. 36, 72 C) ausdriicklich von Schutzengeln der verschiedenen Lénder, indem er sich an Origenes de princ.
3,6 (M. 11, 330 D) und andere anlehnt (s. in den Dogmatiken ,,Angelologie®).
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vereinfachend und mehr einigend ist, durch eine glanzvollere, weil sie zuerst
gegeben, zuerst erscheinend und volleren Umfangs ist und in reichlicherem Mafle in
diese (erste) Ordnung, die ja durchleuchtbar ist, sich ergie3t. Von ihr wird dann in
entsprechendem Grade die zweite Ordnung, von der zweiten die dritte und von der
dritten unsere Hierarchie nach dem gleichen Gesetz des wohlgeordneten Prinzips
aller Ordnung in gottlicher Harmonie und Ebenméafligkeit zu dem iiberanfanglichen
Anfang und EndabschluB jeglicher Wohlordnung hierarchisch emporgefiihrt.

§ 2.

1) Jeder Chor hat die Aufgabe, von dem ithm zundchst iibergeordneten Chor Kunde
zu geben, denn zur sukzessiven Emporfiihrung ist das so bestimmt und jede
Hierarchie dreistufig abgeteilt.

2) Auch innerhalb der einzelnen Ordnung sind wieder harmonische Abstufungen,
wie aus Is. 6, 3 hervorgeht.
<s 58>

Alle Chore der Engel sind aber Offenbarer und Kiinder derer, die vor ihnen sind,
die vornehmsten sind Offenbarer Gottes, ihres Bewegers; in entsprechendem Mafle
sind dann die ubrigen Engel Offenbarer der von Gott bewegten Geister. Denn auf
solche Art hat die iiberwesentliche Harmonie des Alls fiir die heilige Musterordnung
und die festbestimmte Emporfiithrung eines jeden verniinftigen und geistigen
Wesens vorgesorgt, da sie auch fiir jede einzelne Hierarchie heiligméiflige Stufen
festsetzte und wir jede Hierarchie in die ersten, mittleren und letzten Méachte geteilt
sehen. Aber auch die einzelne Ordnung selbst hinwieder hat die Vorsehung, um es
richtig zu sagen, nach den gleichen, gottlich harmonischen Mafverhéltnissen
unterschieden. Daher sagen die inspirierten Schriftsteller, daf} sogar die
gottlichsten Seraphim einer dem andern zugerufen hitten®’, womit sie, wie ich
glaube, deutlich zu erkennen geben, daf} die ersten Engel den zweiten von den
Erkenntnissen der Gotteswissenschaft mitteilen®.

§ 3.

Auch jeder Engel und Menschengeist besitzt eine dreifach abgestufte Ordnung von
Krdften, welche dem hierarchischen Doppelgesetz des Nieder- und Aufstiegs
unterworfen sind, um der Reinigung, Erleuchtung und Vollendung teilhaftig zu
werden. Denn alles, ausgenommen Gott, bedarf der Vervollkommnung.

97 Js. 6, 3.

98 Nach der Vorstellung des D., die zwar mit dem Schriftwort gedeckt wird, aber durchaus der Spekulation des Proklus entspricht, kénnte man
sich die Sache nach Art einer Parole denken, welche vom obersten Fiihrer ausgeht und dann alle Reihen nacheinander von Mund zu Mund
durchlauft.
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Auch das diirfte ich wohl schicklich hinzufiigen®, daB selbst jeder einzelne
himmlische und menschliche Geist fiir sich erste, mitt- <s 59> lere und letzte
Ordnungen und Kriéfte eigentimlich besitzt, welche analog den geschilderten
Erhebungen wie sie den Einstrahlungen der einzelnen Hierarchien entsprechen,
offenbar werden. Gemél} diesen Ordnungen und Kréiften erlangt jeder einzelne Geist
in dem ihm zustehenden und erreichbaren Mafle Anteil an der iiberheiligsten
Reinheit, dem tibervollen Lichte, der absoluten Vollendung. Denn nichts ist in sich
selbst vollendet oder iiberhaupt der Vollendung unbediirftig, auller das wahrhaft in
sich selbst Vollendete und absolut Vollkommene?'®.

11. Kapitel: Warum alle himmlischen Wesen mit dem gemeinsamen
Namen ,himmlische Machte" bezeichnet werden.

§ 1.

Warum alle himmlischen Wesen mit dem Namen ,himmlische Machte“ bezeichnet
werden. <k>

§ 1.

1) Warum allen Engeln auch der gemeinsame Name ,Machte“ beigelegt wird,
obwohl der Chor der Mdchte nicht der nach unten abschlieffenden Ordnung angehort
und obwohl die hoheren Chore zwar alle Erleuchtungen der tiefern besitzen, nicht
aber umgekehrt.

2) Werden doch die himmlischen Geister keineswegs mit dem Namen ,,Seraphim®
oder ,Throne“ oder ,Herrschaften® gemeinsam bezeichnet; wohl aber sind die Chore,
welche erst nach den Mdchten im Range folgen, auch unter dem Namen ,Mdchte“
eingefiihrt.
<s 60>

Nach diesen unterscheidenden Bestimmungen verdient auch die Frage Erwagung,
aus welchem Grunde wir alle Engelnaturen mit dem gemeinsamen Namen
himmlische ,Michte“ zu bezeichnen pflegen'’. Denn man kann nicht, wie bei den
Engeln, sagen, dal} die Ordnung der heiligen Méchte die letzte von allen ist. Und es
haben doch nur die Ordnungen der hoheren Wesen an der heiligen Erleuchtung der
letzten Anteil, keineswegs aber (umgekehrt) die letzten an der Erleuchtung der
ersten. Und deshalb werden zwar alle gottlichen Geister himmlische ,Méchte“
genannt, in keiner Weise aber ,Seraphim“ und , Throne“ und ,Herrschaften“, denn

99 Diese ,,Hinzufiigung kommt allerdings nur auf Rechnung des Verfassers und seiner neuplatonischen Quelle Proklus, nicht eines kirchlichen
Schriftstellers. Proklus folgt hinwieder (Inst. theol. 201) dem Plotin (Ennead. 1, 8, 14):,,Die Seele hat erste, mittlere und letzte Kréfte.”

100 Mit dem gleichen Gedanken begriindet ,,Heraclides, Bischof von Kappadozien* (?) seine genau dem D. entsprechende Theorie von der
Einstrahlung des gottlichen Lichtes, soferne es sukzessive durch die Stufenordnungen der Engel hinabsteigt. ,,Nur allein der Gott des Weltalls ist
keiner Belehrung bediirftig u. s. w.“ Der Anschlufl an D. ist so auffallend, dass man versucht sein mochte, das betreffende der Historia Lausiaca
vorausgeschickte Schriftstiick, dem die erwahnte Stelle entnommen ist, einem spéteren Autor zuzuweisen (M. s. gr. 34, 1002). Aber auch Clemens
v. Al. hat ganz gleiche Wendungen iiber die gottliche Weisheit strom. 1, 20 (M. 8, 817 A).

101 Dan. 3, 61 (bzw. 88) ebloyelte mlicot ol Suvapelg (Aquila). Vgl. auch Ps. 23, 10; 79, 5. 8. 15. 20; 102, 21.
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die letzten Ordnungen sind der Eigentiimlichkeiten der ersten nicht nach dem
vollen Umfange teilhaftig. Die Engel aber nun und die iiber ihnen stehenden
Erzengel, Furstentiimer und Gewalten, welche von der gottlichen Offenbarung im
Range unter die Méchte gestellt sind, werden oft von uns gemeinsam und
zusammen mit den andern heiligen Wesen himmlische ,Machte“ genannt.

§ 2.

1) Durch die erwdhnte gemeinsame Benennung entsteht keine Verwirrung in den
Engelordnungen. Denn weil in allen gottlichen Geistern die Dreiheit von Wesen,
Macht und Wirksamkeit vorhanden ist, so diirfen wir sie umschreibend auch
himmlische Wesen oder himmlische Mdchte nennen.

2) Es haben die hoheren Stinde alles, was in den niedern ist, aber nicht umgekehrt;
nur teilweise nehmen die tiefern Ordnungen an dem Lichte teil, das ithnen durch die
hohern vermittelt wird.

Wir behaupten, da3 wir dadurch keinerlei Verwirrung in den Eigenschaften
jeglicher Ordnung stiften, dafl wir bei allen gemeinschaftlich die Benennung
,Lhimmlische Machte“ verwenden. Weil vielmehr bei allen gottlichen Geistern nach
dem ihnen zukommenden iiberweltlichen Charakter Wesenheit, Macht und
Wirksamkeit unterschieden sind, so mufl man dafiir halten, daf3 wir, so oft wir alle
oder einige <s 61> von ihnen ohne Unterschied ,himmlische Wesen“ oder
,Lhimmlische Machte“ nennen, diejenigen, von welchen die Rede ist, in
umschreibender Form nach der den einzelnen eigenen Wesenheit oder Macht
benennen. Denn das soll man durchaus nicht meinen, dafl wir die hohere Eigenart
der von uns bereits genugsam geschiedenen heiligen Méchte auch den
untergeordneten Choren im vollen Umfange zusprechen wollten, um dadurch die
unvermischbare Stufenreihe der Engelordnungen umzustoflen. Denn geméal3 dem
von uns schon oft und richtig gelieferten Nachweis haben die hoherstehenden
Ordnungen auch die Eigenschaften der tieferstehenden auf eine iiberschwengliche
Weise, die letzten Ordnungen dagegen besitzen nicht die iiberlegene Gesamtfiille
der vornehmeren, da die zuerst aufleuchtenden Einstrahlungen durch die ersten
Chore ihnen nur teilweise in entsprechendem Verhéltnis vermittelt werden.

12. Kapitel: Warum die Hierarchen bei den Menschen ,Engel® heifen.
§ 1.

Warum die Hierarchen bei den Menschen ,Engel” heiflen. <k>
§ 1.
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Warum der Bischof ,,Engel” genannt wird, da doch das Niedere nicht die ganze
Fiille des Hoheren besitzt.

Aber auch folgende Frage wird von den Ménnern, welche gerne in den geistlichen
Ausspriichen forschen, aufgeworfen. Wenn das Letzte nicht an der Gesamtfiille des
Hoheren teilhat, aus welchem Grunde ist dann der Hierarch unserer Kirche von der
Schrift ,Engel des allmichtigen Gottes“ genannt?'%

<s 62>

§ 2.

Antwort:

1) Das Niedere hat zwar nicht nach der ganzen Fiille am Hoheren teil aber doch
wegen der Kontinuitdt aller Ordnungen in entsprechendem Teilmafe. So z. B. ist die
Weisheit und Erkenntnis der Cherubim in einem bestimmten abgeschwdchten Grade
auch den tieferen Choren eigen; irgendwie der Weisheit und Erkenntnis teilhaftig zu
sein ist ein gemeinsamer Vorzug aller gottihnlichen Geister, aber der verschiedene
Grad der Teilnahme entspricht der verschiedenen Aufnahmsfihigkeit.

2) Dieses Gesetz gilt von allen gottlichen, geistbegabten Wesen. Demnach nennt die
heilige Schrift mit Recht unsern Bischof einen Engel, weil er an dem Berufe der
Engel, das Gottliche zu deuten, teilnimmt und dhnlich wie sie eine verkiindende
Tatigkeit austibt.

Die Benennung widerspricht meines Erachtens keineswegs den frither aufgestellten
Satzen. Wir sagen namlich so. Die letzten (Glieder der Hierarchie) ermangeln
allerdings der totalen und erhabenen Macht der vornehmeren Ordnungen, denn sie
besitzen dieselbe nur in einem entsprechenden Teilmalle, sowie es die eine
harmonische und alles verbindende Gemeinschaft bedingt. So z. B. hat der Chor der
heiligen Cherubim an einer hohern Weisheit und Erkenntnis teil, die Ordnungen
der ihnen nachstehenden Wesen dagegen nehmen zwar auch an der Weisheit und
Erkenntnis Anteil, aber nur, im Vergleich zu jenen, in einem partiellen und
abgeminderten Grade. Uberhaupt ist Weisheit und Erkenntnis mitzubesitzen ein
gemeinsames Gut aller intelligenten Wesen, die Gott dhnlich sind, aber unmittelbar
und an erster Stelle, oder in zweitem und tieferstehendem Grade daran
teilzunehmen, das ist nicht mehr gemeinsam, sondern verschieden, sowie es fiir
einen jeden seitens des ihm eigenen entsprechenden Fassungsvermogens bestimmt
ist. Dieses Gesetz dirfte man nun auch hinsichtlich aller géttlichen Geister ohne zu
irren feststellen. Denn gleichwie die ersten die eigentiimlichen heiligen Kréfte der
letzten tiberschwenglich besitzen, so haben die letzten die Eigenschaften der ersten,
allerdings nicht <s 63> in 4hnlichem, wohl aber in untergeordnetem Grade. So ist es
also, wie ich denke, nicht unpassend wenn die Offenbarung auch unsern Hierarchen

102 D. setzt fiir 1epevg &yyehog kvpiov bei Zachar. 2, 7 als gleichbedeutend seinen eigenmichtig fiir den Titel ,,Bischof* verwendeten Terminus
lepapyng.
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LEngel“ heift, da er ja entsprechend der ihm eigenen Macht an dem den Engeln
zukommenden Berufe eines Deuters (der gottlichen Dinge) teil hat und, soweit es
Menschen moglich ist, zu dem ihnen dhnlichen Range des Verkiindigers erhoben
wird.

§ 3.

Sogar den Namen ,,Gotter” legt die Schrift den Engeln und den heiligen Mdnnern
bei, obschon die Gottheit iiber alles Geschaffene erhaben ist. Trotzdem kann auch das
geschaffene Wesen welches zu moglichster Einigung mit Gott sich erhebt, den
Gottesnamen tragen.

Du wirst aber finden, daf} die Offenbarung sowohl die himmlischen, uns
tiberragenden Wesen wie die heiligen Manner unter uns, welche die grofite
Gottesliebe besitzen, auch ,Gotter“'?® nennt, obschon doch die urgsttliche
Heimlichkeit tiberwesentlich iiber alles entriickt und erhaben ist und nichts von den
geschaffenen Dingen im eigentlichen und vollen Sinne als ihr gleichend bezeichnet
werden kann. Gleichwohl ist alles was in der geistigen und verniinftigen Welt nach
Kraften zur Einigung mit ihr sich vollstiandig hingewendet hat und zu ihren
gottlichen Einstrahlungen nach Moglichkeit sich unaufhorlich erhebt, auf Grund
der nach ganzer Kraft erstrebten Nachahmung Gottes, wenn man so sagen darf,
auch des gottlichen Namens gewiirdigt.

13. Kapitel: Warum es heif3t, der Prophet Isaias sei von den Seraphim
entsiihnt worden.

§ 1.

Warum es heif3t, der Prophet Isaias sei von den Seraphim entsiihnt worden. <k>

§ 1.

Die auffillige Sendung eines Seraph zum Propheten Isaias.

<s 64>

Wohlan, la3t uns nach bestem Wissen auch untersuchen, aus welchem Grunde der
Seraph, wie (in der Schrift) gesagt ist, zu einem der Propheten abgesandt wird'®.
Man mochte ja dariiber im Unklaren sein, warum nicht irgend einer von den
untergeordneten Engeln, sondern gerade einer, welcher zu den vornehmsten Wesen
zihlt, den Propheten (Omo@riTng) entsithnt'®.

103 Exod. 7, 1 (von Moses); 22, 8 (von den Richtern); 22, 28 (von den Vorgesetzten); Ps. 94, 3; 81, 1.

104 Js. 6, 6.

105 Warum verschmiht D. das gewdhnliche Wort mpogritng und wihlt statt dessen Dmogng? Doch wohl nur, um durch das Ungewdhnliche des
Ausdrucks, den die hellenistische Literatur fiir die Orakeldeuter verwendet, Eindruck zu machen. Eusebius sagt dhnlich in feierlich getragener
Weise von Constantin d. Gr. ol tic Uro@ig 100 Toppaciiéng Beod (TQ) movtl kéouw Kékpoyev) de laud. Const. c. 10 (M. s. gr. 20, 1373).
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§ 2.

Erste Losung: Es sei nicht einer der hochsten Engel zur Entsiihnung des Propheten
entsendet worden, sondern einer von den Engeln, die den Menschen vorstehen, und
dieser sei mit dem Namen ,,Seraphim® bezeichnet worden, weil er sich der gliihenden
Kohle bediente. Die Schrift meine hier nicht einen eigentlichen Seraph.

Einige sagen nun, dafl gemafl dem schon friither erwiesenen Gesetze der unter allen
Geistern herrschenden Gemeinschaft die Schrift (hier) nicht einen der ersten, um
Gott stehenden Geister bezeichnet, der zur Entsithnung des Propheten gekommen
wire. Es sei vielmehr einer der iber uns gesetzten Engel als Vollzieher der
Entsithnung des Propheten mit dem Namen Seraph belegt worden, weil er die
erwdhnten Fehler durch feurige Glut hinwegnahm und den Entsiihnten zum
gottlichen Dienste entflammte'*. Das Schriftwort habe, sagen sie, nur allgemein (im
weitern Sinn) von einem der Seraphim gesprochen, nicht von <s 65> denen, die um
Gott stehen, sondern von den entsithnenden Méchten, die uns vorstehen.

§ 3.

1) Eine andere Losung meint, jener dem Propheten erschienene Engel habe das
Geschiift der Entsiihnung auf Gott und ndchst Gott auf die erstwirkende Hierarchie
zuriickbezogen. Die gottliche Macht durchdringt und durchwirkt ndmlich alles.

2) Sie teilt ihr Licht zundchst den vornehmsten Geistern und durch diese in
entsprechenden Maflen den tieferstehenden Engeln mit.

3) Als Gleichnis dient das Sonnenlicht, welches durch die erste Materie am hellsten
hindurchgeht, durch die dichteren Stoffe dagegen wegen ihrer ungeeigneten
Beschaffenheit nur verdunkelt oder beinahe gar nicht dringt.

4) Ein zweites Gleichnis wird dem Gesetze der Warmestrahlung entnommen. Das
Feuer bringt die Stoffe, welche fiir seine Aufnahme geeignet sind, leichter zur
Entziindung als die weniger brennbaren Dinge, welche dem Wesen des Feuers nicht
so verwandt sind und deshalb der Verdhnlichung mit ihm widerstreben. Diese
konnen aber immerhin durch Vermittlung brennbarer Stoffe ebenfalls erhitzt werden
wie z. B. das Wasser.

5) Analog den geschilderten, physikalischen Vorgdangen wird die Lichtmitteilung
aus der Urquelle durch die hoheren Wesen den niedern vermittelt. Die vornehmsten
Geister sind durch erstgradiges Erkennen, Lieben und Nachahmen Gottes
ausgezeichnet, ithre neidlose Mitteilung weckt dann einen dhnlichen Wetteifer bei den

Merkwiirdigerweise treten auch sonst viele Ahnlichkeiten zwischen dieser Lobrede, welche ein aus Christen und Heiden gemischtes
Lesepublikum voraussetzt und der Schreibweise des ,,irenischen* Dionysius hervor.

106 Vgl. die oben Kap. VII, 1 gegebene Erklarung des hebrdischen Wortes ,,Seraphim®. Die feurige Bereitwilligkeit des Propheten ist aus seinen
Worten erschlossen Ecce ego, mitte me.
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tieferen Ordnungen.

6) Gott ist das wesenhafte Licht und Prinzip alles Seins und Schauens; gema/3
gottlicher Anordnung ist dann jede hohere Stufe mittelbar in abgeminderten Mafien
die Lichtquelle fiir die ndchst niedere.

7) Dieses Gesetz erkennen die Engel der untern Stufen und fiihren demnach alle ihre
Wirksamkeit auf Gott als letzte Ursache und auf die obersten Engel als erstwirkende
Organe zuriick. So hat also die erste Ordnung das hochste Maf3 von Liebe,
Erkenntnis und Aufnahmsfahigkeit fiir das Gottliche, die tieferen Ordnungen
dagegen haben an diesen Eigenschaften geringeren Anteil und schauen und streben
aufwarts nach <s 66> den hoheren, sie erleuchtenden Choren. Ihnen schreiben sie
daher als ihren Hierarchen ndchst Gott die also mitgeteilten Krifte zu.

Ein anderer aber bot mir fiir den in Rede stehenden Einwand eine nicht eben
unpassende Losung dar. Er sagte namlich, daB3 jener groB3e Engel — wer es nun
immer sein mochte —, der behufs der Einfiihrung des Propheten in die gottlichen
Geheimnisse die Vision hervorbrachte, den ihm zustehenden heiligen Dienst der
Entsiihnung auf Gott und néchst Gott auf die erstwirkende Hierarchie
zurickgefithrt habe. Und ist nun dieses Wort nicht der Wahrheit entsprechend?
Denn es sagte mein Gewahrsmann, daf} die urgottliche Kraft iiber alles hingeht und
sich erstreckt und durch alles ungehemmt hindurchdringt und doch hinwieder allem
unsichtbar ist, nicht blof3, weil sie iiber alles tiberwesentlich erhaben ist, sondern
auch, weil sie verborgener Weise ihre fiirsorglichen Wirkungen in alles entsendet.
Aber nun fiirwahr zeigt sie sich allen geistigen Wesen auf entsprechende Weise und
indem sie die ErgieBung ihres eigenen Lichtes den vornehmsten Wesen spendet,
verteilt sie dasselbe durch diese als die ersten hindurch in schoner Ordnung auf die
tieferstehenden, entsprechend der harmonisch abgestuften jeglicher Ordnung
eigenen Kraft, Gott zu schauen.

Um deutlicher zu sprechen und natiirliche naheliegende Beispiele zu gebrauchen

(mogen sie auch Gott gegeniiber, der iiber alles erhaben ist, unzulédnglich sein, so
sind sie doch fiir uns anschaulicher), der mitgeteilte Sonnenstrahl geht durch die
erste Materie, welche durchleuchtbarer als alle andern ist, ohne Widerstand ein und
148t durch sie hindurch seinen eigenen Glanz lichter aufblitzen.

Wenn er aber auf die dichteren Stoffe fallt, so ist sein mitgeteiltes Licht mehr
verdunkelt, weil die erleuchteten Gegenstédnde kein giinstiges Verhaltnis fiir
Vermittlung der Lichtspendung besitzen und infolge davon wird der Strahl
allméhlich nahezu bis zur vollstdndigen Unmoglichkeit des Weiterdringens
aufgehalten. Die Wiarme des Feuers desgleichen teilt sich mehr den dafiir
empfianglicheren Stoffen mit, welche sich zur Ver- <s 67> dhnlichung mit ihm gut
eignen und erheben lassen. An den widerstrebenden, entgegengesetzten Stoffen
dagegen erscheint entweder gar keine oder nur eine dunkle Spur von der in Feuer
verwandelnden Wirkung. Und was noch bedeutsamer ist, wenn es mit Stoffen in
Berihrung kommt, welche mit ihm verwandt sind und eine entsprechende
Beziehung zu ihm haben, da macht es nach Umstianden zunéchst die Dinge, welche
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sich leicht verwandeln lassen, feuerformig und erhitzt dann durch dieselben das
Wasser oder irgend einen andern nicht leicht zu erhitzenden Stoff in entsprechender
Weise. Nach dem gleichen Gesetz nun, das in der physikalischen Ordnung herrscht,
14Bt auch das urspriingliche Ordnungsprinzip jeder sichtbaren und unsichtbaren
Ordnung tibernatiirlicher Weise den Glanz der von ihm ausgehenden Lichtspendung
in allseligen ErgieBungen den hochsten Wesen im ersten Erscheinen aufleuchten
und durch diese nehmen dann die nach ihnen folgenden Wesen am géttlichen
Strahle teil. Denn jene erkennen Gott zuerst und streben im iiberragenden Maf3e
nach der gottlichen Tugend und deshalb sind sie auch gewiirdigt, in erster Linie die
Gott nachahmende Kraft soviel als moglich auszuwirken und zu betatigen. Die nach
ihnen folgenden Wesen aber erheben sie giitig, soweit es moglich ist, zu
wetteiferndem Streben, indem sie ihnen von dem ihnen zustromenden Glanze
neidlos mitteilen. Und diese hinwieder handeln so gegeniiber den tieferstehenden.
Und auch jedes einzelne erste Wesen teilt dem nach ihm folgenden von dem
geschenkten und durch die Vorsehung allen im rechten Verhéltnis zuflieBenden
gottlichen Lichte mit. So ist also Gott fiir alle, die erleuchtet werden, von Natur aus
wesentlich und eigentlich Prinzip der Erleuchtung, da er wesenhaftes Licht und
Urheber des Seins und Sehens selber ist. Dagegen ist das einzelne graduell
tibergeordnete Wesen fiir das nach ihm folgende nach positiver Anordnung und in
Nachahmung Gottes Prinzip der Erleuchtung, sofern die gottlichen Lichtstrome
durch jenes auf dieses uibergeleitet werden. Die hiochste Ordnung der himmlischen
Geister nun er- <s 68> kennen alle iibrigen Engelnaturen mit Recht ndchst Gott als
die Quelle aller heiligen Gotteserkenntnis und Gottesnachahmung, da durch
dieselbe auf alle Engel und auch auf uns die urgottliche Erleuchtung verbreitet
wird. Deshalb fithren sie auch jede heilige und Gott nachahmende Tatigkeit auf
Gott als ersten Urheber, auf die ersten, gottdhnlichen Geister aber als auf die ersten
Organe und Lehrer des Gottlichen zuriick. Deshalb hat die erste Ordnung der
heiligen Engel mehr als alle die Eigentiimlichkeit des Erglithens und die (reich)
ergossene Mitteilung der urgottlichen Weisheit und die Erkenntniskraft fir das
hochste Wissen der gottlichen Einstrahlungen und besitzt das Charakteristische der
Throne, das die offene Empfinglichkeit zur Aufnahme Gottes andeutet'”’. Die
Ordnungen der tieferstehenden Wesen haben zwar an der Kraft des Ergliihens, an
der Weisheit, der Erkenntnis, der Aufnahme Gottes Anteil, aber in einem
verminderten Grade, indem sie auf die ersten Wesen schauen und durch sie, die in
erster Wirkung der Nachahmung Gottes gewiirdigt sind, zu der erreichbaren Hohe
der Gottahnlichkeit erhoben werden. Daher fithren sie die erwdhnten heiligen
Eigenschaften, an welchen vermittels der ersten Wesen die nach ihnen folgenden
Anteil gewinnen, ndchst Gott auf eben dieselben (ersten) als Hierarchen zuriick.

§ 4.

107 Vgl. oben Kap. VII, 1 und 2.
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1) Die gegebene Losung setzt voraus, daf3 dem Propheten durch einen niedrigeren
Engel jene Vision vermittelt worden sei, in der ihm die hochsten Engel und Gott
selbst gezeigt wurden. Isaias erkannte hiedurch, daf3 Gott iiber alles Sichtbare und
Unsichtbare erhaben, der Urgrund aller Dinge und das Fundament ihres Seins und
Bestehens ist.

2) Desgleichen wurden dem Seher die Eigenschaften der Seraphim geoffenbart, da
thm der Name Seraphim die Glutnatur derselben andeutete.

3) Die sechs Fliigel der Seraphim bedeuten deren unabldssige Erhebung zu Gott, die
Menge ihrer Fiifle und Augen offenbaren die auferordentliche Sehkraft, <s 69> das
Bewegen nur des mittleren Fliigelpaares die heilige Ehrfurcht und Zuriickhaltung.
4) Ferner horte der Prophet den Lobgesang der Seraphim und ward auch dariiber
belehrt, daf3 selbst fiir die Reinen die Teilnahme am gottlichen Licht weitere
Reinigung bewirkt.

5) Dieses Licht, das sich alten heiligen Geistern geheimnisvoll mitteilt, ergief3t sich
in die zundchst um Gott stehenden Engel in hellerem Glanze, in die entfernter oder
zu duflerst stehenden Vernunftwesen aber in dem Mafe, als es dem betreffenden
Abstand entspricht. Es leuchtet den Gliedern der tiefern Ordnung vermittels der
ersten Engel und wird durch diese sozusagen aus dem Verborgenen ans Licht
gezogen.

6) In dieses Gesetz nun, daf} Reinigung und alle tibrigen Wirkungen zuerst in den
obersten Wesen hervortreten und durch diese dann den niedern nach Verhdltnis
vermittelt werden, wurde der Prophet eingeweiht und deshalb fiihrte er die Tatigkeit
des Reinigens (Entsiihnens) ndchst Gott auf die Seraphim zuriick.

7) Wie Gott, da er jeglicher Reinigung Urgrund ist, alle reinigt, wie auf unsern
Bischof, der durch Diakone und Priester reinigt und erleuchtet, die Reinigung und
Erleuchtung der Gldubigen zuriickgefiihrt wird, so fiihrt auch der Engel, der den
Propheten entsiihnt, die Gabe zu entsiihnen auf Gott als den Urheber, auf den
Seraph als erstwirkenden Hierarchen zuriick. Wiederholung des Gesagten.

8) Die eine oder andere der beiden Losungen moge dem Adressaten geniigen, oder er
suche eine neue zu finden, oder von einem andern zu erfahren. Der Verfasser
wiinscht deren Mitteilung™®.
<s 70>
Es sagte ndmlich der Mann, der die Erklarung gab, jenes Gesicht sei dem
Propheten durch einen der heiligen und gliickseligen Engel gezeigt worden, welche
iber uns als Vorsteher gesetzt sind, und durch dessen erleuchtende Anleitung sei er
zu jenem geistigen Schauen erhoben werden, in welchem er die hochsten Wesen (um
in Symbolen zu sprechen) unter Gott und mit Gott und um Gott gestellt sah und die

108 Die eine wie die andere Losung erscheint als eine erkiinstelte Interpretation des klaren Schriftwortes. D. kann freilich von seinem
Triadensystem und seiner Grundidee aus, daf3 nur die untersten Engel direkt mit den Menschen verkehren, sich nicht besser behelfen. Die
mittelalterlichen Theologen befassen sich alle mit der gleichen Stelle, ohne jedoch sé@mtlich an D. sich anzuschliefen. Die Hauptschwierigkeit
gegen D. liegt in den Worten des Hebréerbriefes 1, 14: Nonne omnes sunt administratorii Spiritus in ministerium missi etc. Keiner von den
heiligen Vitern vor D. hat eine solche Umdeutung des heiligen Textes gewagt; Gregor d. Gr. nach ihm will die Frage nicht entscheiden hom. 34
(M. s. lat. 76, 1255 A).
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uberurspriingliche, auch iiber sie alle in tiberunaussprechlicher Weise entriickte
Spitze inmitten der hoheren Méchte erhoht erblickte. Durch die Vision erkannte der
Prophet, daf3 die Gottheit in aller iiberwesentlichen Vorziiglichkeit unvergleichlich
weit uber jede sichtbare und unsichtbare Macht erhaben und, wahrhaftig einfachhin
allem entriickt, auch nicht den ersten Wesen der Schopfung vergleichbar ist. Er
erkannte ferner, daf3 die Gottheit das Prinzip und die wesengebende Ursache und
das unveréanderliche Fundament des unaufloslichen Bestandes der Dinge sei, von
welchem auch selbst die iibergeordneten Méchte das Sein und das gliickliche Sein
haben. Weiterhin wurde der Prophet tiber die gottgleichen Krafte der heiligsten
Seraphim selbst geheimnisvoll aufgeklart, da ihm der heilige Name derselben ihre
Feuernatur anzeigte. Wir werden dariiber ein wenig spater reden, um nach unserem
Vermogen die Aufschwiinge der feuererfiillten Kraft zur Gottdahnlichkeit zu
schildern.

Wenn dann der heilige Prophet die unbehinderte und hochste Erhebung der
heiligen, sechsfliigelig gebildeten Gestalten zum Goéttlichen in ersten, mittlern und
letzten Erkenntnissen, ferner die zahllose Menge der Fiille und Augen sah, und wie
mit den Fliigeln das Schauen unter die Fiile und uber das Antlitz verhindert wurde
und nur in den mittlern Fligeln eine bestdndige Bewegung war, so ward er zur
geistigen Erkenntnis der geschauten Dinge emporgehoben. Denn es wurde ihm die
weitreichende und vielschauende Sehkraft der hochsten Geister, ihre heilige Scheu,
welche sie iiberweltlich gegen die selbstméichtige, kecke und unerreichbare
Erforschung der zu hohen und zu tiefen Geheimnisse hegen, und die unabléssige,
hochststre- <s 71> bende Beweglichkeit, welche sich allzeit in harmonischer
Ordnung der gottnachahmenden Tétigkeiten zeigt, geoffenbart. Auch in jenen
urgottlichen und vielgepriesenen Lobgesang wurde er eingeweiht, da der Engel,
welcher das Visionsbild formte, nach seinen Kréaften dem Propheten von der eigenen
heiligen Erkenntnis mitteilte. Er belehrte ihn desgleichen dariiber, da@ fiir alle, wie
rein sie auch immer sein mogen, die geheimnisvolle, moglichste Teilnahme an dem
urgottlichen Strahlenglanze (weitere) Reinigung ist. Dieser Glanz nun, der von der
Urgottheit selber aus erhabenen Ursachen in alle heiligen Geister in
uberwesentlicher Heimlichkeit mystisch verbreitet wird, erscheint den Machten,
welche um Gott stehen, weil sie die hochsten sind, in einem gewissen helleren
Lichte und zeigt und teilt sich ihnen in hherem Grade mit. Bei den Geistern der
tiefern Ordnung oder bei den letzten vernunftbegabten Wesen unter uns beschrankt
sie in dem Verhiltnis des Abstandes, den jedes in der Gottdhnlichkeit einnimmt,
das klare Licht, welches sie auf das einige und unerforschliche Wesen ihrer eigenen
Heimlichkeit fallen 146t. Sie strahlt aber in die einzelnen Glieder der zweiten
Ordnung vermittels der ersten hinein und wird, um es kurz zu sagen, zuerst durch
die obersten Méchte aus der Verborgenheit ans Licht gebracht.

In diesem Gesetze also wurde der Prophet von dem Engel, der ihn erleuchtete,
unterrichtet, dafl ndmlich die Reinigung und alle urgottlichen Wirkungen, durch die
obersten Wesen erstrahlend, auf alle iibrigen verteilt werden, sowie es dem
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jeweiligen Grade der Anteilnahme am go6ttlichen Wirken entspricht. Deshalb hat er
auch die eigentiimliche Kraft durch Feuer zu reinigen geziemend nichst Gott auf
die Seraphim zuriickgefiihrt. Es ist daher kein Widerspruch, wenn es heif3t, daf3 der
Seraph den Propheten reinige. Wie namlich Gott dadurch, daf er jeglicher
Reinigung Ursache ist, alle reinigt, oder deutlicher (ich will ein naheliegendes
Beispiel gebrauchen) gleichwie von unserm Hierarchen, wenn er durch seine
Diakone oder Priester reinigt oder erleuchtet, gesagt wird, daf3 er selbst reinige und
erleuchte, insofern die von ihm konsekrierten Stiande ihre <s 72> eigenen heiligen
Tatigkeiten auf ihn zuriickfiithren, so fithrt auch der Engel, welcher die Reinigung
des Propheten mystisch vollzieht, seine eigene Wissenschaft und Kraft des
Entsiihnens auf Gott als den Urheber, auf den Seraph aber als erstwirkenden
Hierarchen zuriick. Man méchte sagen, daf3 er mit der Ehrfurcht eines Engels den
von ihm gereinigten Propheten also belehre: ,Das erhabenste Prinzip der von mir an
dir vollzogenen Reinigung, ihr Wesen, ihr Vollzieher, ihr Urheber ist derjenige,
welcher auch die vornehmsten Naturen ins Dasein gerufen hat und sie rings um
sich in fester Stellung erhilt und sie vor jeder Veridnderlichkeit und jedem Abfall
bewahrt und sie zur unmittelbaren Teilnahme an seiner eigenen fiirsorgenden
Tatigkeit anregt“. Denn diesen Sinn habe die Sendung des Seraph, sagte mir der
Mann, der mich hieriiber belehrte: ,,Als Hierarch und als Fiihrer néichst Gott
vollzieht die Ordnung der vornehmsten Wesen, von welcher ich auf gottdhnliche
Weise das Entsithnen gelehrt worden bin, durch mich an dir die Entsithnung. Sie ist
es, durch welche die (hochste) Ursache und Bewirkerin jeglicher Reinigung ihre
eigenen fiirsorglichen Tatigkeiten aus der Verborgenheit auch auf uns erstreckt
hat.“ Diese Geheimnisse lehrte mich jener, ich aber teile sie dir mit. Sache deiner
verstandigen und kritischen Einsicht diirfte es nun sein, entweder mit Riicksicht
auf den einen der beiden besprochenen Griinde dich von der Schwierigkeit zu
befreien und ihn vor dem andern zu bewerten, weil er die Wahrscheinlichkeit und
das Vernunftmafige und vielleicht auch die Richtigkeit fiir sich hat; oder auf eigene
Faust etwas der eigentlichen Wahrheit nidher Verwandtes ausfindig zu machen,
oder von einem andern zu erlernen (indem Gott natiirlich das Wort verleiht und die
Engel es vermitteln) und uns, die wir Liebe zu den Engeln tragen, eine (wenn es
anders moglich ist) klarere und uns noch liebere Erkenntnis mitzuteilen.

14. Kapitel: Bedeutung der iiberlieferten Zahl der Engel.

Bedeutung der iiberlieferten Zahl der Engel

Bedeutung der tiberlieferten Zahl der Engel.

Wenn die heilige Schrift iiber die Zahl der Engel redet, so deutet sie an, daf wir die
Menge der seligen Geister tiberhaupt nicht berechnen konnen. Das ist nur Gott
bekannt, welcher den Engeln das Sein gegeben hat und mit seiner Kraft sie alle
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erhdlt.

Auch dieses ist, wie ich denke, der geistigen Betrachtung wert, dal die
Uberlieferung der Schrift iiber die Zahl der Engel von tausend Tausenden und von
Myriaden von Myriaden spricht'®, indem sie die hochsten unserer Zahlen
wiederholt und multipliziert und dadurch deutlich zu verstehen gibt, daf} die
Ordnungen der himmlischen Wesen fiir uns nicht zéhlbar sind. Denn die seligen
Heere der iiberweltlichen Geister sind viele; sie iibersteigen den méafligen und
beschrankten Umfang unserer materiellen Zahlen und werden blof3 von der ihnen
eigenen iiberweltlichen und himmlischen Erkenntnis und Wissenschaft geistig
bestimmt, welche ihnen in allseliger Art von der urgottlichen und unermeflich
erkenntnisreichen Weisheitswirkerin geschenkt ist, die iiberwesentlich aller Dinge
allzumal Urgrund und wesenschaffende Ursache und zusammenhaltende Kraft und
umfassende Abschliefung ist.

15. Kapitel: Was bedeuten die bildlichen Gestalten der Engelméchte, die
Feuergestalt, die Menschengestalt u. s. w..

§ 1.

Was bedeuten die bildlichen Gestalten der Engelméichte, als da sind die
Feuergestalt, die Menschengestalt, die Augen, die Nase, die Ohren, der Mund, der
Tastsinn, die Augenwimpern, die Brauen, die Jugendfrische, die Zdhne, die
Schultern, die Ellbogen and die Héande, das <s 74> Herz, die Brust, der Riicken, die
FuBe, die Fliigel, die Nacktheit, die Bekleidung, das lichtweille Kleid, das
priesterliche Kleid, der Giirtel, die Stédbe, die Speere, die Beile, die MeB3schniire, die
Winde, die Wolken, das Erz, das Elektron, die Reigen'’, das Hiandeklatschen''!, die
Farben der verschiedenartigen Steine, die Lowengestalt, die Stiergestalt, die
Adlergestalt, die Pferde und der Unterschied in den Farben der Pferde, die Fliisse,
die Wagen, die Rider, die sogenannte ,,Freude“ der Engel.

§ 1.

1) Nach der anstrengenden Betrachtung iiber Wesen und Ordnungen der Engel folgt
eine leichtere Studie iiber die bildlichen Formen, unter denen sie dargestellt werden.
2) Aber auch die bunte Vielheit, die sich hier entfaltet, fiihrt wieder zur Einfachheit
der Engelnatur zuriick.

3) Es ist kein Widerspruch, wenn die Schrift ein und dieselbe Ordnung der Engel
bald als aktiv-hierarchisch, bald als passiv-hierarchisch erkennen ldf3t und bei jeder
Hierarchie erste, mittlere und letzte Mdchte unterscheidet. Denn ein und dieselbe

109 Dan. 7, 10.

110 Die ,,Reigen” und das ,,Héndeklatschen“ finden in der nachfolgenden Erklarung keine Beriicksichtigung. Ist dem Verfasser iiber der grossen
Masse ein Versehen begegnet ?

111 Die ,,Reigen” und das ,,Héndeklatschen“ finden in der nachfolgenden Erklarung keine Beriicksichtigung. Ist dem Verfasser iiber der grossen
Masse ein Versehen begegnet ?
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Hierarchie verhdlt sich gegeniiber einer andern nicht zugleich aktiv-hierarchisch und
passiv-hierarchisch, sondern aktiv immer nur gegen die tieferstehende, passiv gegen
die hohere.

4) Mit Recht wird aber allen Ordnungen zugeschrieben, daf} sie nach oben streben,
konstant sich um sich selbst bewegen und an der Fiirsorge fiir die tieferstehenden
teilnehmen, allerdings mit Wahrung der Gradunterschiede.

Wohlan, nun eriibrigt noch, dafl wir, wenn es gut scheint, das geistige Auge von der
Anstrengung, die bei den erhabenen Betrachtungen iiber die Engel am Platze war,
ruhen lassen und in die breite Fiille von vielteiligen Einzelheiten herabsteigen,
welche in der vielgestaltigen Buntheit der bildlichen Engeldarstellungen uns
entgegentritt. Dann aber wollen wir hinwieder von diesen aus als Bildern zur
Einfach- <s 75> heit der himmlischen Geister auf analytischem Wege uns
emporwenden. Es sei von dir aber im vorhinein klar erkannt, dafl die Aufschliisse,
welche uns die heiligen bildlichen Darstellungen gewahren, bisweilen die gleichen
Ordnungen der himmlischen Wesen hierarchisch téatig und dann wieder
hierarchisch leidend offenbaren und zwar die letzten Ordnungen in hierarchischer
Tatigkeit und die ersten in hierarchischer Passivitiat und, wie bereits gesagt worden,
ebendieselben Ordnungen im Besitze von ersten, mittlern und letzten Machten,
ohne daf} ein Widerspruch begangen wird, wenn eben nur der folgende Modus der
Erklarung eingehalten wird. Wenn wir ndmlich behaupten wollten, daf3
irgendwelche Ordnungen von den hoheren hierarchisch geleitet wiirden und dann
hinwieder diesen zugleich auch hierarchisch vorstidnden und daf3 die hoheren
Ordnungen, welchen die Leitung der tiefern zukommt, von eben diesen tiefern, dem
Gegenstand der hierarchischen Leitung, selbst wieder geleitet wiirden, dann wére
tatséachlich die Sache absurd und voller Verwirrung. Wenn wir aber sagen, daf3 ein
und denselben Ordnungen allerdings eine aktive und passive hierarchische
Fihrung eigen ist, nicht aber seitens der gleichen und iiber die gleichen, sondern
daf} vielmehr eine jede einzelne Ordnung von den héheren hierarchisch geleitet
wird, die tiefern aber leitet, so diirfte man wohl ohne Widerspruch behaupten, daf3
man ebendieselben Gestalten, welche die heilige Schrift in heiligen Bildern vorfiihrt,
gelegentlich sowohl den ersten, wie den mittleren und letzten Méchten zutreffend
und wahrheitsgemal} zuteilen kann. Und allen himmlischen Wesen wird mithin
unfehlbar zukommen, daf3 sie sich zum Hoéheren hinwenden und emporschwingen,
daf sie beharrlich unter Wahrung der ihnen eigentiimlichen Kréafte sich um sich
selbst bewegen und daf} sie durch mitteilsames Heraustreten zu der tiefern
Ordnung auch Anteil an der fiirsorgenden Kraft gewinnen''?. <s 76> Allerdings wird
das den einen im tberragenden und vollen Mafle, (wie bereits oft gesagt worden,)
den andern aber nur teilweise und in abgeschwichtem Grade zuteil.

§ 2.

112 Eine dhnliche dreifache Bewegung der seligen Geister schildert D. d. d. n, 4, 8. Die eine Bewegung um Gott nennt er die kreisformige, die
zweite um sich selbst eine spiralformige, die dritte auf Fiirsorge fiir die tiefern Wesen abzielende eine gerade. Néheres bei Koch a. a. O. S. 83 ff.
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1) Zundchst wird untersucht, warum das Feuer so oft als Sinnbild fiir die
Eigenschaften der Engel verwendet wird: feurige Rader, feurige Lebewesen, feurige
Mdnner, feurige Throne, feurige Seraphim u. s. w.

2) Das Feuer bezeichnet den hochsten Grad der Gleichformigkeit mit Gott, weil auch
die Eigenschaften Gottes in der heiligen Schrift vielfach mit den Eigenschaften des
Feuers verglichen werden. Deren werden sechsunddreiflig aufgezihlt, ohne sie
erschopfen zu wollen.

Wir miissen aber die Rede beginnen und im Eingang unserer Erlduterung der
Typen untersuchen, warum, wie sich herausstellt, die Offenbarung Gottes vor allen
andern gerade das vom Feuer entlehnte heilige Bild bevorzugt. Du wirst wenigstens
finden, daB sie nicht bloB feurige Rader schildert''?, sondern auch feuergliithende
Lebewesen''* und Ménner, die gleichsam von Blitzen zucken''?, daB sie sogar um die
himmlischen Wesen her Haufen feuriger Kohlen' und lodernde Feuerstrome mit
unermeBlichem Rauschen'” anbringt. Auch von den Thronen sagt sie, daB sie feurig
seien und selbst bei den hichsten Seraphim deutet sie durch den Namen an, daf} sie
feurig erglithen und legt ihnen die Eigenart und Wirkung des Feuers bei'’®,
Uberhaupt liebt sie allerorts die vom Feuer hergenommene bildliche Darstellung in
vorziiglichem Grade. Meine Ansicht ist nun, dafl das Charakteristische des Feuers
die grofite Gottahnlichkeit der himmlischen Geister andeute. Denn die heiligen
inspirierten Schriftsteller schildern die tiberwesentliche und gestaltlose Wesenheit
vielfach im Bilde <s 77> des Feuers, weil dieses, (wenn man so sagen darf), von der
urgottlichen Eigentiimlichkeit viele Abbilder im Sichtbaren darbietet. Das sinnlich
wahrnehmbare Feuer ist ndmlich sozusagen in allen Dingen und durchdringt
unvermischt alle und ist allen entriickt. Wahrend es ganz Licht und zugleich
verborgen ist, ist es an und fiir sich unerkennbar, wenn ihm nicht ein Stoff vorgelegt
wird, an dem es seine eigentiimliche Wirkung offenbaren kann. Es ist unbezwingbar
und unerkennbar, Herr tiber alles und zieht alles, woran es kommt, in seine eigene
Wirkung hinein. Es hat die Kraft zu verwandeln, sich allem mitzuteilen, was
irgendwie in seine Ndhe kommt, mit seiner feurig belebenden Wirme zu verjingen,
mit seinen unverhiillten Strahlungen zu erleuchten, unbesiegt, unvermischt,
zertrennend, unverianderlich, aufwirts steigend, scharf durchdringend, hochgehend,
keinerlei Niedersinken zum Boden duldend, immer beweglich, selbstbewegt,
anderes bewegend, umfassend, selbst nicht umfaflt, keines andern bedirftig,
unvermerkt sich selbst vergrof3ernd, an den aufnahmsfiahigen Stoffen seine
gewaltige Grofle zeigend, wirksam, méchtig, allem unsichtbar gegenwartig. Wenn
man sich nicht darum bemiiht, scheint es nicht da zu sein, iiber dem Reiben aber
flammt es, gleichwie wenn es sich suchen liefle, seiner Natur und Eigenart

113 Dan. 7, 9.

114 Ezech. 1, 13.

115 Matth. 28, 3.

116 Ezech. 10, 2. 6. 7.

117 Dan. 7, 10. Den ausschmiickenden Zug ,,mit unermefllichem Rauschen™ hat D. in den heiligen Text eingetragen.
118 Js. 6, 6. 7. (vgl. oben Kap. VII, 1 und Kap. XIII, 3).
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entsprechend plotzlich auf und entflattert hinwieder ohne Bleibens, unvermindert
bei all seinen allbegliickenden Mitteilungen. Noch viele andere Eigentiimlichkeiten
des Feuers mochte einer ausfindig machen, insofern sie in sinnlichen Bildern der
urgottlichen Wirksamkeit entsprechen'®. Da nun die Gotteskundigen das wissen, so
kleiden sie die himmlischen Wesen in vom Feuer entlehnte Formen und <s 78>
offenbaren so deren Gottéahnlichkeit und Bestreben, nach Moglichkeit Gott
nachzuahmen'®,

§ 3.

Die Darstellung der Engel in Menschengestalt wird als solche im ganzen und dann
nach den einzelnen Teilen des menschlichen Korpers mystisch gedeutet.

Aber auch in Menschengestalt stellen sie (die Verfasser der heiligen Schriften) die
Engel dar. Die Grunde dafiir sind das Erkenntnisvermégen und die aufwarts
gerichtete Sehkraft des Menschen, die gerade und aufrechte Haltung seiner Gestalt,
sein natiirliches Herrschervermogen, sein Fithrertalent, der im Vergleich mit den
andern Kraften der vernunftlosen Wesen geringe Grad seines sinnlichen
Wahrnehmungsvermaégens einerseits und andrerseits die Uberlegenheit iiber alle
infolge der iiberragenden Macht seines Geistes und infolge der auf vernunftméafliges
Wissen begriindeten Gewalt, endlich die der Natur der Seele entsprechende
Ununter-jochbarkeit und Unbezwinglichkeit.

Man kann aber auch, wie ich denke, einzeln in der Vielgliedrigkeit unseres Leibes
zutreffende Bilder fiir die himmlischen Michte entdecken'®. Wir kénnen sagen, daf3
die Sehkraft den klarsten Aufblick zu den gottlichen Lichtstrahlen und andrerseits
auch die einfache, schmiegsame, nicht widerstrebende, vielmehr schnellbewegliche,
reine, empfingliche Aufnahme der urgsttlichen Erleuchtungen'®* ohne
leidenschaftlichen Affekt bedeute.

<s 79>Die unterscheidende Kraft des Geruchsinnes bedeutet, so 148t sich weiterhin
sagen, das Vermogen, den uber alle Vorstellungen siiflen, ausstromenden (geistigen)
Wohlgeruch nach Moglichkeit wahrzunehmen und alles, was nicht von dieser
Beschaffenheit ist, einsichtig zu unterscheiden und génzlich zu fliehen.

Die Kraft des Gehores bedeutet das Vermogen, die urgottliche Inspiration zu
empfangen und mit Verstdndnis aufzunehmen.

119 Diese ausgiebige Betrachtung der Eigenschaften des Feuers mag darin ihren Grund haben, daf die Neuplatoniker (Plotin Ennead. 1, 6,

3) das Feuer unter den ,,vier Elementen* am hochsten stellen. Zugleich diirfte aber der Hinweis auf Isidor v. Pel. Epp. 4, 66 (M. s. gr. 78, 1124)
am Platze sein wo die Frage beantwortet wird: ,,Warum alle gottlichen Dinge mit dem Namen des Feuers bezeichnet werden.” D. scheint die
kurzen Andeutungen daselbst zum Ausgangspunkt seiner Studie gemacht zu haben.

120 Eine aszetisch-mystische Anwendung s. bei Dionys dem Karthduser im Kommentar zur Stelle.

121 D. verfallt nunmehr in die kleinlich kliigelnde Art des Allegorisierens, wie er sie allenfalls bei Greg. v. Nyssa in der Ausdeutung des
Bundeszeltes, der hohenpriesterlichen Kleidung u. s. w. vorfand.

122 Die EMapyetg (Osapycai), von denen hier die Rede ist, kehren im Verlauf der folgenden Abhandlungen sehr hiufig wieder; abwechselnd
gebraucht D. dann die Verbalformen von &\Adumnery und EXAéumesOor. Man kann nicht sagen, der nachmals so beriihmt gewordene Terminus
(,»illuminatio* bei den Scholastikern) sei von D. zuerst eingefiihrt worden. Abgesehen von den Neuplatonikern, denen die EAMdpyerc sehr geldufig
sind, spricht schon Origenes von E\Adnyelg 100 pmtOg 10D 080D in Joann. t. 10, 25 (M. 14, 388 B) und verwendet £AAGumo mehrfach. Greg. v.
Naz. gebraucht das Wort in der Bedeutung, die D. besonders in der c. h. und sonst damit verbindet, ndmlich von der sekundédren Lichteinstrahlung
der obern Engel in die untern or. 28, 31 (M. 36, 72 B).
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Der Geschmacksinn bedeutet die Ersattigung mit der geistlichen Speise und die
Aufnahme der gottlichen Nahrungszufliisse'®.

Der Tastsinn bedeutet das geistige Unterscheidungsvermogen fiir das Zutragliche
oder Schédliche.

Die Wimpern und Augenbrauen bedeuten das Vermogen, die aus dem Schauen
Gottes gewonnenen Erkenntnisse zu bewahren.

Das mannbare und jugendstarke Alter bedeutet das Wesen der immerdar
blihenden, belebenden Kraft.

Die Ziahne bedeuten das Vermogen, die aufgenommene vollkommene Nahrung zu
zerteilen. Denn jedes geistige Wesen zerteilt die ihm von einem gottlichem Wesen
gespendete einfache Erkenntnis und zerlegt sie in fiirsorglicher Kraft in eine
Vielheit, sowie es der Emporfithrung des bediirftigeren Wesens entspricht.

Die Schultern, Ellbogen und auch die Héande bedeuten die Kraft zu schaffen, zu
wirken und zu handeln'*.

<s 80>Das Herz ist ein Sinnbild des gottgleichen Lebens, welches die eigene
Lebenskraft giitig auf die Gegenstéinde seiner Firsorge verteilt.

Die Brust ferner bedeutet die Unbezwingbarkeit und sozusagen die Schutzwehr fiir
die lebenspendende Ausstromung des dahinter liegenden Herzens.

Der Ricken bedeutet die Kraft, welche die lebenerzeugenden Kréfte alle
zusammenhalt'®,

Die Fiiie bedeuten das Bewegungsvermogen, das Schnelle und das Laufen der nach
dem Géttlichen eilenden, steten Beweglichkeit'?®. Aus diesem Grunde hat auch die
gottliche Offenbarung die Fiie der heiligen Geister befliigelt dargestellt'?’. Denn
der Flugel bedeutet die Schnelligkeit des geistigen Emporfithrens, das Himmlische,
die Wegbahnung nach oben, das Entriicktsein von allem, was an der Erde haftet,
infolge der aufwartstragenden Kraft. Die Leichtigkeit der Fliigel aber bedeutet, dal3
das Wesen (des Engels) in keiner Hinsicht erdhaft ist, sondern ganz unvermischt
und der Schwere nicht unterworfen sich zur Hohe erhebt. Das Nackte und die
BarfiiBigkeit'® bedeuten das Freigelassensein, das leichte Losgeldstsein, das
Schrankenfreie, das Reinsein von duleren Anhéngseln und die moglichste
Verdhnlichung mit der gottlichen Einfachheit.

§ 4.

Erkliarung der Kleider, welche die heilige Schrift den Engeln beilegt.
Da aber die einfache und zugleich vielférmige Weisheit die unbekleideten Wesen
auch umkleidet und gewisse Geréte ihnen zu tragen gibt, so lat uns auch die

123 D. sagt Oelot xal tpéguol Oxetoi, wobei er Theodoret (in Ps. 64, 10, M. 80, 1356 A) zu folgen scheint; yépic toD Ivedpatoc elg OxeTobg
Sopovpévn, Spiritus Sancti gratia in rivulos divisa etc.

124 Dan. 14, 35; Ps, 90, 4, 12.

125 Ezech. 1, 18 (nach LXX).

126 Ezech. 1, 14.

127 Js. 6, 2.

128 Vielleicht erschlossen aus Gen. 18, 4; 19, 2.
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heiligen Gewander und Werkzeuge der himmlischen Geister nach unsern Kréften
erklaren.

Das lichtfarbene und das feuerfarbene Kleid'® bezeichnet meines Bediinkens im
Bilde des Feuers die Gottdhnlichkeit und die durch den Ruhe- <s 81> ort im Himmel
hinleuchtende Kraft, da ja im Himmel das Licht und tiberhaupt alles ist, was auf
geistige Weise erleuchtet oder intellektuell erleuchtet wird. Das priesterliche
Kleid**® aber bezeichnet die zum Géttlichen und zu mystischen Betrachtungen
emporfithrende Kraft und die Heiligung des gesamten Lebens.

Die Giirtel*® bedeuten die Wachsamkeit iiber ihre zeugenden Kriifte und daB ihre
gesammelte Verfassung in sich selbst einheitlich gekehrt ist und in schonem
Rhythmus mit unentwegtem Gleichmaf} sich um sich selbst kreisformig bewegt.

§ 5.

Die mystische Bedeutung der den Engeln beigelegten Gerdte und Instrumente.

Die Stibe'® bedeuten das Konigliche, den Charakter der Fiihrerschaft und der alles
nach dem Richtmal vollendenden Kraft.

Die Speere und die Beile'® bedeuten die das Ungleiche zertrennende Kraft und die
Schirfe, die Energie und das Wirksame der trennenden Krifte.

Die MeB- und Baugerite'® bezeichnen die Kraft, Fundamente zu legen und
aufzubauen und fertig zu stellen und alle Tatigkeiten, welche sonst zu der
emporfithrenden und bekehrenden Fiirsorge fiir die tieferstehenden Wesen gehoren.
Bisweilen sind auch die bildlich dargestellten Werkzeuge der heiligen Engel
Symbole der Gerichte Gottes tiber uns. Die einen offenbaren die bessernde
Erziehung, die andern die strafende Gerechtigkeit, wieder andere die Befreiung von
Bedriangnissen, oder das Endziel der Erziehung, oder die Wiedererlangung des
fritheren Glickes oder die Hinzufiigung anderer Gaben, grof3er oder kleiner,
sinnlich wahrnehmbarer oder geistiger. Uberhaupt diirfte der scharfsinnige
Verstand <s 82> wohl nicht in Verlegenheit sein, das Sichtbare mit dem
Unsichtbaren in entsprechenden Einklang zu bringen.

§ 6.

Die mystische Bedeutung der iiber die Engel gebrauchten Ausdriicke: Winde und
Wolken.
Wenn die Engel ferner ,Winde“ genannt werden, so bezeichnet das ihren schnellen

129 Luc. 24, 4. Ezech. 1, 4. 13, 14. 27. Dan. 10, 6.
130 Apoc. 1, 13.

131 Apoc. 15, 6.

132 Ezech. 19, 11; Judic. 6, 21.

133 2. Machab. 5, 2. 3.

134 Ezech. 11f; Zach. 2; Apoc. 21.
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und nahezu zeitlosen Flug uber alles hin, ihre von oben nach unten und desgleichen
von unten nach oben fithrende Bewegung, welche das Tiefere zur oberen Hohe
emporfithrt und das Oberste zum mitteilenden und fiirsorgenden Hervortreten zum
Tieferen bewegt'®. Man konnte auch sagen, dal der Name Wind, sofern er fiir den
wehenden Lufthauch gebraucht ist, auch die Gottdhnlichkeit der himmlischen
Geister bezeichne. Denn auch dieser enthélt ein Bild und einen Typus der
urgottlichen Energie (wie wir in der ,,Symbolischen Theologie“ bei der geistlichen
Deutung der vier Elemente ausfiihrlich dargetan haben) in Hinsicht auf das
Bewegliche und Lebenzeugende seiner Natur und sein schnelles, unbezwingliches
Kommen und Gehen und die uns unbekannte und unsichtbare Heimlichkeit des
Anfanges und Endes seiner Bewegung. ,,Denn du weillt nicht®, sagt er, ,,von wannen
er kommt und wohin er geht“'*,

Aber auch Wolkengestalt'®’ legt die Offenbarung bildlich den Engeln bei, indem sie
dadurch andeutet, daf3 die heiligen Geister mit dem verborgenen Lichte tiberweltlich
erfiillt sind, daB sie das urspriinglich hervortretende, erstmalig erscheinende Licht
ohne Stolz in sich aufnehmen und es neidlos auf die tiefer stehenden Wesen in einer
zweiten LichtergieBung und nach Maf3gabe der Empfianglichkeit mitteilen. Es wird
endlich (durch die Wolken) auch angedeutet, dal3 die Engel eine <s 83> zeugende,
lebengebende, vermehrende und vollendende Kraft besitzen, sofern eine
Regenerzeugung im geistigen Sinne ihnen eigen ist, welche den aufnehmenden
SchoB mit befruchtendem Regen zu lebendigen Geburten'® erweckt.

§ 7.

Die mystische Bedeutung des Erzes, des Elektron und der buntfarbigen Steine,
welche die Schrift in der Schilderung der Engel verwendet.

Wenn die Schrift auch die Gestalt des Erzes'®, des Elektron'*® und buntfarbiger
Steine'*! bei der Schilderung der himmlischen Wesen verwendet, so bezeichnet das
Elektron, weil es zugleich goldfarben und silberfarben ist, einerseits mit Riicksicht
auf das Gold den unvergénglichen, unerschopflichen, unverminderten und
ungetriibten Hellglanz, andrerseits, soweit es das Silber betrifft, den klaren,
lichtvollen und himmlischen Schimmer.

Dem Erze ist entweder der Charakter des Feurigen oder des Goldfarbenen gemél3
den frither angegebenen Griinden beizulegen.

Die Gestalten der buntfarbigen Steine bedeuten, wie zu glauben ist, entweder durch
ihr Weil} das Lichtdhnliche oder durch ihr Rot das Feurige, oder durch ihr Gelb das

135 Dan. 14, 35.

136 Joh. 3, 8. Eine direkte Bezeichnung der Engel als ,,Winde** (Gvepot) kann man in der heil. Schrift nicht finden, auBer wenn Ps. 103, 4 und
etwa Ps. 103, 3 ,,ambulas super pennas ventorum* dahin verstanden wird.

137 Wabhrscheinlich ist auf Js. 5, 6 angespielt: nubibus mandabo, ne pluant super eam (sc. vineam Domini) imbrem.

138 Den kiihnen Tropus vepQv wdiveg (nubium partus) s. bei Theodoret. de prov. Dei (M. s. gr. 83, 984).

139 Ezech. 1, 4.

140 Ezech. 1, 7; 8, 2; Dan. 10, 5. 6.; Apoc. 1, 15.

141 Ezech. 28, 13. (Apoc. 15, 6. Variante AiBov fiir Aivov).
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Goldéahnliche oder durch ihr Griin das Jugendliche und Blithende. Kurz in jeder
Gestalt wirst du eine anagogische Aufkliarung der typischen Bilder finden.
Nachdem ich nun dieses nach Kriften geniigend besprochen zu haben glaube,
miissen wir zur heiligen Ausdeutung der heiligen Darstellung der Engel in
Tiergestalt iibergehen.

§ 8.

Die mystische Erkldrung der Tiergestalten der Lowen, der Stiere, der Adler, der
Pferde.

<s 84>

Was die Lowengestalt'*® betrifft, so mufl man dafiir halten, daB} sie den
Herrschercharakter, das Starke, das Unbezwingliche bedeute sowie die
Eigentiimlichkeit, der Heimlichkeit der unaussprechlichen Urgottheit durch das
Verdecken der geistlichen Spuren sowie durch die geheimnisvolle, prunklose
Verhiillung des unter gottlicher Einstrahlung aufwarts fithrenden Ganges zur
Gottheit nach Kriften sich zu veridhnlichen. Die Gestalt der Stiere* bezeichnet die
Starke und Lebenskraft und das Aufreiflen der geistlichen Furchen, um die
himmlischen und befruchtenden Regengiisse aufzunehmen. Die Horner aber
bedeuten die schiitzende Wachsamkeit und Unbesiegbarkeit.

Die Adlergestalt’** bedeutet das Konigliche, den zur héchsten Hohe strebenden,
schnellen Flug, den scharfen Blick, die Vorsicht, das schnelle Herankommen, die
Leichtigkeit um die kraftgebende Nahrung zu gewinnen, endlich die Eigenheit, im
machtvollen Anspannen des Sehvermégens ohne Hindernis gerade und unverwandt
in den vollen und vielhellen Strahl der urgottlichen Sonnenstrahlung zu schauen.
Die Pferdegestalt'*® bedeutet den Gehorsam und die zahme Willfahrigkeit. Die
Farbe der weillen Pferde bedeutet das Lichtgldnzende und dem gottlichen Lichte am
meisten Verwandte; die Farbe der dunklen Pferde bedeutet das Verborgene; die
Farbe der roten Pferde bedeutet das Feurige und Energische; die Farbe der
scheckigen Pferde, die aus Weil3 und Schwarz gemischt ist, bedeutet die Eigenheit,
die dulBleren Gegensatze durch die iiberleitende Kraft zu verbinden und das Erste
mit dem Zweiten, das Zweite mit dem Ersten zielwéartsstrebend oder fiirsorglich
hervortretend'*® zu verkniipfen.

Wenn wir nicht auf den gebiihrenden Umfang der Abhandlung Bedacht zu nehmen
hétten, so wiirden wir nicht unfiiglicher Weise auch die einzelnen Eigen- <s 85>
tumlichkeiten der erwdhnten Tiere und alle Bildungen ihrer kérperlichen Glieder
nach dem Grundsétze der ,undhnlichen Ahnlichkeiten“ auf die himmlischen Michte
analog iibertragen. Den Zorn der Tiere konnten wir auf die geistige Mannhaftigkeit,

142 Ezech. 1, 10; Apoc. 4, 7.

143 Ezech. 1, 10; Apoc. 4, 7.

144 Ezech. 1, 10; Apoc. 4, 7.

145 Apoc. 6, 2ff.

146 Die kurzen Termini £motpentik®g und mpovontik@c¢ sind nur im Lichte der Gesamtanschauung des D. verstindlich.
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von welcher der zornige Mut ein dullerstes Echo bildet, die Begierde (der Tiere) auf
die gottliche Liebe und, um es kurz zu sagen, alle Sinnesempfindungen und die
vielen Glieder der unverniinftigen Tiere auf die immateriellen Erkenntnisse der
himmlischen Wesen und die eingestaltigen Méchte mystisch iibertragen. Fiir die
Verstandigen geniigt jedoch nicht blof3 das Gesagte, sondern auch die mystische
Erlauterung eines einzigen befremdlichen Bildes zum gleichartigen Erkldaren der
dhnlichen Dinge'"’.

§9.

Die mystische Bedeutung der Bilder von Fliissen, Radern und Wagen, endlich der

Freude der Engel. — Epilog. Das Vorgetragene ist keineswegs vollstindig, geniigt
aber, um niedrige Vorstellungen von den Engeln fernzuhalten. Der Verfasser bekennt
sein mangelhaftes Wissen und bedarf selbst eines kundigeren Lehrers; unnotige
Wiederholungen will er vermeiden.

Wir miissen aber auch noch erwadgen, daf3 (in der Schrift) von Fliissen, Rddern und
Wagen im Zusammenhang mit den himmlischen Wesen die Rede ist. Die feurigen
Fliisse'® bezeichnen die urgittlichen Rinnsale, welche ihnen reichlichen,
unversiegbaren Zufluf3 gewdhren und lebengebende Fruchtbarkeit fordern. Die
Réder'® bedeuten, wenn sie mit Fliigeln versehen sind und ohne Zuriickdrehen
unablassig vorwdrts gehen, die Kraft <s 86> ihrer auf geradem und rechtem Wege
dahinstrebenden Energie, indem all ihre geistige Rotation iiberweltlich zu dem
gleichen, stetigen und geraden Gange gerichtet wird.

Man kann aber die Bilddarstellung der geistlichen Rdader auch noch in einem andern
mystischen Sinn deuten. Es ist ihnen ndmlich auch, wie der Prophet sagt, der Name
,Gelgel“ gegeben, was in der hebrdischen Sprache Umwdlzungen und Enthiillungen
bedeutet. Denn die feurigen und gottihnlichen Rdder haben ihre Umwdlzungen
durch die nie ruhende Bewegung um ein und dasselbe Gut, ihre Enthiillungen aber
durch die Offenbarung des Verborgenen, durch die Emporfiihrung des Niedrigen
und durch die auf das Tieferstehende niederwdrts geleitete Vermittlung der hochsten
Erleuchtungen. Es eriibrigt uns noch zur Besprechung das Wort von der Freude™
der himmlischen Ordnungen, denn fiir die affektive Lust, die uns eigen ist, sind sie
ganz und gar unempfinglich. Es heifst aber, daf sie sich mit Gott iiber das Finden
der Verlornen mitfreuen, sowie es der gottlichen Wonne und der giitigen und
neidlosen Frohlichkeit iiber die Fiirsorge und Rettung derer, die sich zu Gott

147 Vgl. oben Kap. II, 4. Hier verrit also D. das Geheimnis seiner eben nicht originellen mystischen Methode. Man vergleiche Adrianus, Isagoge
in S. Scripturas M. s. gr. 98, 1273—1320, eine wahre Fundgrube fiir die allegorisch-mystischen Deutungen, wie sie D. liebte, und zugleich eine
Anleitung nach, bestimmten Rubriken!

148 Eccli. 24, 40; Dan. 7, 10.

149 Ezech. 1, 151f; 10, 2ff.; 4. Reg. 2, 11. 6, 17.

150 Luc. 15, 10.
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bekehren, und jener unaussprechlichen Lust entspricht, welcher oft auch heilige
Menschen teilhaftig geworden sind, wenn die gottlichen Erleuchtungen unter
gottlichen Wirkungen in sie einstromten.

Soviel soll denn von mir iiber die heiligen Gestaltbildungen gesagt sein; es bleibt
freilich hinter der genauen Ausdeutung derselben zuriick, erreicht aber doch meines
Erachtens den Zweck, daf3 wir nicht in niedriger Weise an den bildlichen
Vorstellungen haften.

.
H LORD
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